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Mehr als zwanzig Jahre sind verflossen, seitdem mein 
verehrter Freund Bunsen mich eines Tages in sein Biblio- 
thekzimmer in Cariton House Terrace rief , und mir mit 
strahlenden Augen verkttndete , dass die Ansgabe des Rig- 
Veda gesicliert sei. Er hatte den versehiedenen Directoren 
der Ostindischen Compagnie persOnlicli seineh Besuch ab- 
gestattet und ihnen die Wichtigkeit dieses Untemehmens 
klar zu maeben gesueht, sowie die Nothwendigkeit, dass 
es in England, und nieht in Deutschland erscheine. Seine 
Bemtthungen waren endlich erfolgreich gewesen, die Fonds 
zum Druck meiner Ausgabe des Textes und Commentars 
der »Heiligen Lieder der Brahmanem waren bewilligt, und 
Bunsen war der Erste*, der mir den gltlckliehen Ausgang 
seiner dem Geiste der Wissenschaft geweihten Diplomatie 
verkttndete. »Sie haben jetzt eine schSne Lebensaufgabe 
gefunden,« sagte er. ))und es wird eine jahrelange Arbeit 
sein , diesen machtigen Block zu behauen und zu glatten. 
Aber vergessen Sie nicht,« fllgte er hinzu, »dasfi wir ron 
Zeit zu Zeit einige SpRbne aus Ihrer Werkstatt baben 
mUssen.a 

Ich babe diese Worte meines nun verstorbenen Freun- 
des nie vergessen und babe auf seinen Eath fast jedes Jahr 
einige Aufsatze ttber Gegenstande herausgegeben, die mich 
besonders interessirten , wahrend icb zu gleicher Zeit , so 
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weit es meine spSter ttbernommeiien akademischen Ver- 
pflichtungen als Professor der Neueren Literatur in Oxford 
erlaubten, die Herausgabe des Rigveda und anderer darauf 
bezilglichen Sanskrittexte ohne Unterbrechung fortzusetzen 
suchte. Diese Anfsatze erschienen haupts9,chlieh in der 
Edinburgh Review, der Quarterly Review, den 
OxfordE88ays,Macmillan'sMagazine,Fra8er's 
Magazine, Saturday Review und Times. Mein 
Hauptzweck bei der Abfassung dieser langeren oder kttr- 
zeren Aufsatze war auch bei den verwickeltsten Gegen- 
standen stets nur die wahrhaft bedeutsamen Punkte hervor- 
zuheben , Punkte , welche ein Anrecht auf die Theilnahme 
aller Gelehrten und Gebildeten besassen, und nie bei einen^ 
dunkeln Schlupfwinkel vorttberzugehen, ohne zu versuchen, 
ob sich die unsauberen Spinngewebe der sogenannten 6e- 
lehrsamkeit nicht wegfegen liessen , damit das klare Licht 
des einfachen wahren Wissens Eingang in diese H()hlen 
finde. Auch hierbei bin ich Bunsen's Rath und Zuspruch 
viel sehuldig, und als ich im vorigen Jahre in Cornwall 
war und an den Schachten grosse Haufen von Kupfererz 
unbenutzt liegen sah. die Kiemand kaufen und Niemand 
schmelzen woUte, wahrend die arbeitslosen Armen uns um 
unsere Eupfermtlnze baten um sich Brod kaufen zu kOnnen, 
da kamen mir unwillkttrlich Bunsen's Worte in's Gedacht- 
niss, die er oft im Gesprach an seine jungen Freunde rich- 
tete : »Eure Arbeit ist nicht fertig , wenn Ihr das Erz aua 
der Grube geholt ; Ihr mlisst es sieben, schmelzen, lS,utern 
und «chlagen , ehe es wirklichen Werth eriangen und dem 
menschlichen Geiste geistige Nahrung verschaffen kann.a 

Ich weiss sehr wohl, dass trotz des emstesten Strebens 
nach Klarheit und Einfachheit, trotz des Versuches, alle Fsl- 
den einer jeden Gedankenreihe bis zu ihren ersten Ausgangs- 
punkten zu verfolgen und das Gewebe eines jeden Bewei- 
ses meinen Lesern wohlgeordnet vorzulegen, meine Absicht 
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BUT 06ltea violIkQiDmen erreiobt warden kft. Mehrer^ der 
¥en mir bebaodelten Gegenst^nde sind ihrer Natur nach 
duikel nnd schwierig; aber ieh bin nicbtsdestowemger 
libefMiigt , dass es keinen Gegenstand im ganzen 36reich 
des menseblioheu Wissens gibt , der niobt ftlr Andere klar 
nnd deutlieb gemacht werden kaiun , weim wir nnr selbsl 
ibn Ybllstandlg bemeietert^ weim wir nur selbst ibu uns 
klar nnd deatlieh gemacbt baben. Jetet nwa , wo die bei- 
den letzten B9.nde meiner Ansgabe des Bigveda druekfertig 
sind, schien es mir, dass es Zeit sei, einige von diesen Anf* 
satzen — von diesen SplLhnen — zu sammehi, die weniger 
interessanten wegzawerfen nnd die ttbrigen zn einem Gran-- 
zen zn ordnen, und dann meine Werkstatt zn nener Arbeit 
einznriebten. * 

Die ersten zwei Bllnde , welehe ich jetzt beransgebe^ 
bescbaftigen sieh bauptsHchlich mit den Ultesten Gedanken 
der Menschheit, mit Beligion, Mytbologie, alten Ueber- 
liefemngen nnd GebrHnchen. Ftir mich y icb mnss es ge- 
steben, gibt es keine anziebendere Besch&ftignng, als dem 
Urspmng nnd den ersten Keimen der menschlichen G^dan- 
ken naehznspttren ; nicht etwa in blosser Theorie oder nacb 
den aprioristischen Gesetzen HegeFscber Logik ^ noch we- 
niger nacb . den jetzt beliebten Epocben des Comte'scben 
Positivismns : — nein , sondem rein geschichtlich, und wie 
ein indianischer Spurjager , 4er jeden Fusstapfen , jedes 
Lager, jeden gekniekten Grashalm beobachtet, der ibm 
Knnde geben kann von den Wandemngen der Menscben 
in ihrem frtlbesten Suchen und Trachten nacb Licht und 
Wahrbeit. 

In den Sprachen der Menscbheit, in denen alles Neue 
alt nnd alles Alte nen ist, hat sieh uns ein unerschQpflicber 
Sebacht ftir solche Untersuchnngen geOffioiet. Die Sprache 
tr^gt noch immer das Siegel der frilhesten Gedanken der 
Menscben, oft zwar verwischt nnd bedeckt von nenen Ge-» 
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danken^ aber dennoch an vielen Stellen noch ^rkennbar in 
Beia^n seh&fslen, ursprttnglichsten Umrissen. Das Wachs^ 
thnm der Sprache ist stetig , und indem undere Forschung 
stetig von Schicht zu Schicht von der Oberflftehe der leben- 
den Spraehen bis in die tiefste erreiehbare Tiefe vorgedrnn- 
gen , bat sie an manchen Punkten die Urbestandtheile , ja 
die Wurzeln mensdilieher Spracbe, nnd mit ibnen die Ur- 
bestandtheile nnd Wnrzeln menschliehen Denkens erreieht. 
Was jenseits dieser Wurzeln liegt , mag das Interesse des 
Psyehologen nnd I^ysiologen beanspntchen, aber es gehOrt 
kanm znr GeseMchte desMenschen, im wahren Sinne ides 
Wortes. Mensch bedentet nrsprtinglich Denker, nnd die 
erste !Beth^tigung des Gedankens ist das Wort. 

Noch wunderbarer ^als die Stetigkeit im Wachs&nm 
der Sprache ist die Stetigkeit im Wachsthum der Religion. 
Anch von der Religion gilt, was von der Sprache gesagt ist, 
dass alles Neue in ihr alt und alles Alte neu ist, so dass es 
seit dem Anfang der Gesehichte nie eine durchaus nene Re- 
ligion gegeben hat. So weit wir die Geschichte znrttckver- 
folgen k5nnen, finden wir die Urbestandtheile und Wurzeln 
aller Religioncn gegeben , und die Geschichte der Religion, 
wie die Geschichte der Sprache zeigt uns tlberall nur neue 
Verbindungen und Mischungen derselben ursprttnglichen 
£lemente. £in Schauen des G5ttlichen im Wirklichen, ein 
GefUbl menschlicher Schwache und Abh§,ngigkeit , ein 
Glaube an eine gSttliche Weltregiemng, eine Erkenntniss 
des Guten und Bdsen und eine Hoffiiung auf ein hOheres 
nnd besseres Leben, dies sind einige der urspriinglichen 
Elemente aller Religionen. Obgleich oft bedeckt und ver- 
httUt, kommen sie doch stets wieder zum Vorschein , und 
h^tten sie nicht zur hochzeitlichen Ausstattung der mensch- 
lichen Seele auf Erden geh9rt , so wtlrden wir nie von Re- 
ligion gehOrt haben , und selbst Engelzungen wtirden den 
Ohren des Menschen nur wie ein tonendes Erz oder eine 
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kfingendeSchelle geklungen haben. Ist una dies einmal g«nz 
klar, so werden niis die Worte des heiligen Augnstisus, 
welche setfost vielen seiner Bewnnderer Anstoss gegeben 
haben, yoUkommen nattlrliph nnd versti&ndlich ersoheiBen : ^ 
»Das, was man jetst christliche Religi(m nennt^a sagt er, 
»existirte schon bei den Alten nnd fehlte nie seit Anfang des 
mensehliehen Gesehleehts , bis dass Ghristns im Fleisch er- 
seheinen wttrde , von wo an die wahre Religion , die schon 
da war, anfing die cbristliehe genannt zu werden. « Yon 
diesem Standpnnkt ans erhElt ancb der Aus^pmch Christi, 
der den Jnden ein Aergemiss war, seine wahre Bedeutnng, 
als er znm Hauptmann von Eapemanm sagte : » Aber ich 
sage ench: Viele werden kommen vom Morgen nnd vom 
Abend, nnd mit Abraham nnd Isaak im Himmelreich 8itzen.« 
WUhrend der letzten fhnfzig Jahre haben sich nene nnd 
anthentische Materialien znm Stndinm der Beligionen der 
Menschheit in wunderbarer Weise angehS^uft; aber die 
Sehwierigkeiten, dieselben yoUst^ndig zu bemeistem, sind 
so gross, dass ich zweifle, ob der Zeitpnnkt schon da ist, 
tun nach dem Vorbilde der Spraehwissensehaft den Plan 
einer Religionswissenschaft' mit Sicherheit zu entwerfen. 
Dnrch eine Reihe glncklicher imd unvorhergesehener Er- 
eignisse ist es gelnngen , die kanonischen Bttcber yon drei 
der Hauplreligionen der Alten Welt wieder zu erlangen, 
den Veda , das Zendayesta nnd das Tripi^ka. Und nicht 
linr haben wir auf diese Weise Zntritt zu den echtesten 
Quellen flir ein Studium des alten Olaubens der Brahma- 
nen , der Zoroastrier und der Buddhisten erlangt , sondern 
durch die Entdeckung des wahren Ursprungs der griedii- 
schen, r5mischen, ja der deutschen, slayischen und celti- 



1) Angnst. Betr. I. 13. vBes ipsa , quae nunc religio Ohrietiana nun- 
cupatur, erat apud antiqnos, nee defuit ab initio generis hnmani, quousque 
Ghristas veniret in carnem, unde vera religio, quae jam erat, coepit appellari 
Christiana.a 
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schen Mythologie ist es in()glich geworden, die mrklicli 
religiOsen Elemente in den alten Ueberlieferungen dieser 
V()lker von der taythologischen Rinde zuscheiden, welche 
sie umgibt, nm einen neuen nnd klaren Einblick in den 
wahren Glauben der alten arischen Welt zu gewinnen. 

Wenden wir nns zur 8emiti»chen Welt , so finden wir 
aueh hier , obgleich nur wenig neues Material fttr das Stu- 
dinm des alten Glaubens der Juden gewonnen ist, dass ein 
nener Geist der Forschnng neues Licht und neues Leben 
in das Studium der heiligen Urkunden Abraham's , Mosis 
und der Propheten gebracht hat. Die neueren Forschungen 
der Theologen, obgleich von /den entgegengesetzten Punk- 
ten ausgehend , haben doch alle dazu beigetragen, den hi* 
storischen Werth des Alten Testaments in sein wahres Licht 
zu stellen , wovon die frtthere Forschung kritischer und un- 
kritischer Exegeten keine Ahnung hatte. Dasselbe gilt von 
einer anderen semitischen Beligion, der Beligion des Mo* 
hammed, seitdem der Koran und die dazu geh(3rige Litera- 
tur von wahren Kennem der Sprache und denkenden Ge- 
schiehtsforschem zum Gegenstande kritischer Behandlung 
gemacht worden sind. Einiges neue Material zum Studium 
der semitischen Religionen ist aus den Denkmalem Baby- 
lon's und Niniveh's gewonnen worden. Die G(Jtzenbilder 
des Bel und Nisroch stehen jetzt leibhaftig vor unseren 
Augen, und die Inschriften werden uns in Zukunft noch 
mehr von den Gedanken enthlillen , mit denen ihre Anbeter 
vor ihnen knieten und beteten. Der alte Gottesdienst der 
PhCnizier und Carthaginienser ist mit Htilfe der Buinen 
ihrer alten Tempel und der in classischen Schriftstellem 
verstreuten Berichte durch Movers neu beleuchtet, ja selbst 
die religicJsen Ideen der Nomaden der arabischen Halbinsel 
noch vor dem Entstehen des Mohammedanismus sind durch 
die miihseligen Forschungen orientalischer Gelehrten theil- 
weise wenigstens an's Licht gezogen worden. 
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Auch feblt es nicht an Bruchsttteken alter GOtterbilder 
in den verfallenen nnd yerschlltteten Tempeln Aegyptens^ 
nm mit ihnen das Pantheon dieses nralten Landes wieder 
herzustellen ; und wenn wir die gllUizenden Entdecknngen 
beachten, womit die sorgsamen Untersuchnngen der ScbUler 
ChampoUion's bereits belohnt worden sind , so dUrfen wir 
nicht yerzweifein an der fortsehreitenden Wiederherstellung 
der unter hieroglyphischen Inschriften oder in hieratischen 
nnd demotischen Urkunden noch vergrabenen Gedanken 
des agyptischen Altertbums. 

Ausser den beiden Familien arischer nnd semitischer 
Beligion haben wir noch in China allein drei anerkannte 
Formen des ^flfentlichen Cultus, die Religion des Confucius, 
des Lao*tse und des Fo (Buddha) . Auch hier haben neue 
Forschungen neues Leben geschafft und den Zutritt zu den 
kanonischen Werken dieser Religionen, ja ein Yerst^ndniss 
ihrer verschiedenen Endzwecke selbst denen leicht gemacht, 
welche die Schwierigkeiten der chinesischen Sprache nicht 
bemeistert haben. 

Von den turanischen Volkern haben nur wenige , wie 
z. B. die Finnen und Mongolen, einige Ueberreste ihres 
alten Glaubens und Cultus bewahrt, und auch diese sind 
bereits von Mannern wie D'Ohson, Castrfen und andere sorg- 
fUltiger gesammelt und erklUrt worden. 

In Amerika batten die Religionen von Mexiko und Peru 
schon lange die Aufmerksamkeit der Gottesgelehrten auf 
sich gezogen, und seit einigen Jahren haben auch hier eth- 
nologische Studien einen neuen Anstoss gegeben , «o dass 
Reisende und MissionUre sich veranlasst gefUhlt haben, die 
Spuren religi5sen Denkens und Treibens auch unter den 
wilden Einwohnem von Afrika, Amerika und Polynesien zu 
beobachten und in sorgfaltiger Aufzeichnung zu bewahren. 

Man wird aus diesen kurzen Bemerkungen leicbt er- 
sehen, dass der Religionsforscher nicht tiber Mangel an 
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Material zu klagen hat^ sondem dasB seine Schwierigkeiten 
hauptsM^chlich darin bestehen^ diese umfangreichen Materia- 
li^i irgendwie grttndlich zu bewSltigen. Ein ganzes Leben 
ist erforderiieh , um eine genaue Kenntniss des Veda oder 
des Zendavesta oder dee Tripi^aka , des Alten Testaments, 
des Korans oder der heiligen Bttcher der Chinesen zu ge- 
winnen. Wie soil also ein Mensch dieses weite Feld reli- 
gittsen Denkens und Treibens tlbersehauen, wie die Haupt- 
religionen der Menscbheit nach klaren und festen Kriterien 
ordnen , wie ihre charakteristischen Ztlge mit sicberer und 
fester Hand fassen und darstellen ! 

Nichts ist schwieriger als die Ztige , welche den blei- 
benden Ausdruck und den wabren Charakter einer Religion 
bilden, berauszufinden und den sprecbenden Ausdruck der- 
selben wiederzugeben. Religion scbeint das Gemeingut der 
grossen Menge zu sein, aber sie weebselt niebt nur in zabl- 
reicben Secten , wie eine Spracbe in ibren Dialekten, son- 
dem sie entziebt sieb dein festen Griff des Forsebers , bis 
wir sie bis in ibre letzten Scblupfwinkel verfolgen, d. b. 
bis in das Herz eines Menscben, der wirklieb glaubt. Man 
spricbt sebr glatt von Buddbismus, Brabmanismus u. s. w., 
als ob Jeder wtisste, was man darunter zu versteben babe, 
wabrend doeb in der Tbat diese Worte die ungebeuerste 
Verallgemeinerung anstreben fttr die innersten Ueberzeu- 
gungen von Millionen von Individuen, welcbe seit Jabrbun- 
derten , ja seit Jabrtausenden im Norden und Stiden der 
Erde gelebt, gedaebt und gebofft baben. 

Nun kSnnte man erwidem, dass wenigstens wenn eine 
Religion einen Kanon besitzt oder eine bestimmte Anzabl 
von Glaubensartikeln , das Untemebmen einer vergleieben- 
den Religionswissenscbaft leicbter werde. Dies ist aucb bis 
zu einem gewissen Punkte der Fall. Aber man bedenke 
nur, wie bier wieder die Auslegung der kanoniscben BUcber 
abweicht. so dass Secten. welcbe an ein und dieselbe Offen- 
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bar«jig iqi^lUrw, wie %. B. die Grander der Vedtetfr- and 
der S&nkhya-Systeme, sich gegenseitig des Irrthmns, ja des 
wiUkllrliekeii IrrthumB nnd dea Inrglanbens becM^ukligmi. 
Ja aaeb Glaabemartikiel , obg^eieh rait dem Zwecke abge^ 
fiasak, die Hanptlehren einer Religion klar nnd dentlich hin- 
zQstellen, verlieren viel von ihrem historiitclien Werth dnrch 
die Behandlnng , welehe sie in spftteren JiAren erfafaren^ 
nnd fAe sioA oft stnmm gerade Ikber Bolehe Fnnkte , welelie 
d»« wabre Leben einer BeHgion ansnadlien. 

£in paar Betopiele mKgen dazn dienen^ nm die Seliwie^ 
rigkeiten darznBtellen , mit denen der Religtonflferoolier zn 
kiUnpfen hat, eke er mek nnr der Tkatsachen veraiehert, anf 
die seine Ansehaanagen gegrttndet sein mttsBea. 

BSmi0ck*katholiBche Missionftre , welebe ihr Leben in 
China yerbraditen and wlikrend ibres Anfenthaltes am Hofe 
m Peking jede Gelegenkeit batten, nm die kanonisehen 
Werke des Cmifneins nnd ibre Commenhufe im Original zn 
stndiren , die jeden Angenbliek die gelebitetten einbetmi- 
sd^en Theologen nm Rath befragen nad sieh rait ^r Masse 
des Volkes, welehes sich zn den Tempeb dr&ngte, in Unter-* 
haltnng einlassen konnten , weichen niehtsdestoweniger in 
Bezng anf die wiehtigsten Punkte der chinesiflohen Staats^ 
religion toto coelo von einander ab. Leeomte, Fonqnet, 
Pr^mare and Bonvet bielten es fttr nnleugbar, dass Con«* 
fudns, seine VorgiUiger nnd seine Schiller, die erhabensten 
Ansichten von dtr Regiemng des Weltalls hegten, ja, dass 
sie dem wahren Gotft in dem Ultesten Terapel anf Erden ibre 
Opfer gebraebt. Naeh Maigrot nnd Navarette im Gegen- 
theil, ja selbst nach der Meinnng. des Jesoiten Lcmgobardi 
gait die Verehrung der Chinesen todten Tftfelchen , nichts- 
sagenden Inschriften oder bOchstens den rohen G^istem der 
Ahnen, Wesen ohne Verstand.^ Glanben wir den ersteren, 



I) Xhei R^mnsftt, »M^«nges«, p. 162. 
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80 nllherle sich der DeiBmns China's der Reinheit der ^rist- 
Bchen Beligion; h(5ren wir auf die anderen, so war der 
sinnloBe Fetischismiis der grossen Menge unter deii Gebil- 
deten zu systematisoliein Materialismus nnd Atheismtis ge-^ 
worden. In Erwiderung auf entsoheidende Teste , welehe 
die eine Partei Torbraehte , berief sioh die andere auf die 
Erkl&nmgen von anerkiannten Interpreten , bis endHoh der 
8treit zwisehen den MissionHren, welcfae in Cbiiia gelebt 
batten nnd die Sprache nnd Literatur des Landes kannten, 
in letzter Instanz dnroh eznen Maehtsprncb des rOmischen 
Stuhks entsehieden werden musste. 

Eb kann kanm eine Eeligion geben, die in ihren heiU- 
gen Schriften nnd in ifarem ^usseren Gh>tte8dienste sorgftd- 
tiger Btndirt worden ist, als die jetzige Religion der Indier, 
and doeh) wie sohwer wttrde en sein, eine getreue nnd ver^ 
stiUidiiche Beschreibung derselben zn geben ! Die meisten 
Leute, welche lange in Indien gelebt haben, behanpten, 
dass die Religion des Landes, wie sie von der grossen Masse 
des Yolkes jetzt geglanbt und geUbt wild, nichts ats 6(Hzen-* 
dienst sei. HDren wir aber einen aus der grossen Masse des 
Yolkes, einen Hindu von Benares , der in einer ror EngUln- 
dem nnd Eingeborenen gehaltenen Vorlesung seinen Glau- 
ben und den Glauben seiner Yorfahren gegen solche ober- 
flftchliche Besehuldigungen rertheidigt. ))Wenn man unter 
GOtzendienst(( , sagt er, »ein System der Gottesverehrung 
versteht , welches die Idee der Gottheit auf ein Bild von 
Thon Oder Stein besohrHnkt, und welehes es unmOglich 
macht, dass unsere Herzen sich erhoben flihlen bei der Be- 
trachtung der Eigensehaften Gottes, wenn man dies unter 
Gdtzendienst yersteht, so haben wir nichts damit zu thun, 
ja wir schaudem davor znrttck und bedauem die Unwissen- 
heit und Lieblosigkeit derer, welche nns einer solchen nie- 

drigen Gottesverehrung fttr f&hig halten Wenn wir 

aber, wahrend wir fest an die Allgegenwart Gottes glauben, 
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vennQge unserer Einbildnngskraft irgend eine seiner glor- 
reichen Manifestationea in der Fonn eines Bildes betrach- 
ten . mtlssen wir dann beschuldigt werden ^ dass wir diese 
Manifestationen mit der Haterie des Bildes verweehseln, 
trotzdem dass wir in jenen Augenblicken einer anfriehtigen 
und brtlnstigen Verehrung nie aneh nur an die Materie des 
Bildes denken? Wenn beim Besehanen des Bildes eines ge- 
liebten und verehrten Frenndes . der nioht mehr auf Erden 
weilt , nnser Herz von Gefttfalen der Liebe nnd Verehrung 
YoU ist; wenn wir glauben, dass er im Bilde noch gegen^ 
w&rtig sei, ja auf uns blicke mit seiner alten Liebe und 
Treue, und wenn wir uns dann den Gefiihien der Liebe uM 
Dankbarkeit hingeben , ist dies wirklich eine grobe Belei- 
digung unseres Freundes, und macben wir ihn wirklich da- 
dureh zu einem Stttek bemalten Papiers ? . . . . Wir kOnnen 
wirklich nur unser Bedauem aussprechen Uber die Unwissen-- 
heit und Herzlosigkeit derer, welehe unsere reprasentative 
Gottesverehrung mit dem ph^nizischen , griechischen und 
rOmischen GMzendienst verwechseln^ so wie er uns von eu- 
ropHischen Schriftstellem beschrieben ist , und welehe uns 
noch dazu der Yielg^tterei anklagen^ trotz tausend Stellen 
aus den Furamts^ welehe in klarer und unzweifelhafter 
Sprache die Einheit Gottes erklaren , des Gottes , der sich 
in seinen Fnnktionen der SchQpfung, Erhaltung und Zer- 
stOrung als Brahma^ Vishnu und Budra (i^iva) manifestirt.ee 

Dieser beredte Vertheidiger seiner Eeligion ftihrt dann 
zur Bekraftigung seiner Behauptungen zahlreiche Stellen 
aus der heiligen Literatur der Brahmanen an und schliesst 
mit dem Ausspruch des grossen Dichters Kalidasa Uber die 
drei Manifestationen der Gottheit : 

»In drei Personen zeigt sich Gott, der Eine; 
Von denen spater nicht und fruher keine ; 
Von iSiva, Vishwu, Brahma, wer es sei, 
Ist jeder, jeder in der sel'gen Drei.« 
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Dies ist durchaus keiue iingew9hiilklie Sprache imter 
den Apologeten der iudiBchen Refigion. Die gewl^hiiliclie 
Antwort des Pandits , wenn ihn ein Missionar der YielgiHr- 
t«rei besehnldigt^ ist : ))Die8 sind ja nnr ver schiedeae Maiii^ 
fefitatkmen des einen Gottes , sowie die Sonne am Himmel 
HOT eine ist , aber anf den Wellen des Sees in vielfGu^ben 
Formen ers^eint. I^e yerschiedenen Beligionen sind nmr 
verscbiedene Thore zu derselben Stadt.«^ 

Wenn sich nun solche widersprechende Ansichten mit 
Bezng auf Beligionen vertheidigen lassen , welebe noeh vor 
BBseren Augen existiren , wo wir lebendige Zengen aiwfiw. 
gen nnd jede Stelle in ihren heiligen Schrifiton mit ihnet 
besprechen kOnnen, wie viel gr&sser mttssen da die Schwie- 
rigkdten sdn, wenn wir es mit den Beligionen der Ver- 
gangenheit zu thnn haben ! Es ist mckft meine Absiebt, 
diese Schwierigkeiten , welehe yon einem vergleiebendte 
Stndinm der WeltreUgionen unzertrennlich sind, zn yer- 
deeken. Ich mQchte sie im Gegentheil recht soharf her- 
vorheben, damit man sebe, wie yiel Mtihe nnd Soi^alt bet 
einer so schwierigen Anfgabe ni^tbig sei, nnd mit wie yiel 
Naehsicht daher die Unyollkcmmenheiten nnd IrrtbUmer 
benrtbeilt werden soUten, die bei einem so umfassenden 
Stndinm fast nnyermeidlicb sind* Es gab eine Zeit, wo 
man eine Vergleicbnng der Hauptsprachen der Mensehheit 
fUr eine alle menschlicbe Kraft tibersteigende Aufgabe ge- 
halten haben wiirde. Aber durch die vereinigten und gut 
organisirten Bemtthungen zahlreieher Arbeiter sind nichts- 
destoweniger grosse Resultate in diesem Fache erreicht wor- 
den , und die Principien , welehe in Zukunft bei der yer- 
gleichenden Sprachwissenschaft zu verfolgen sind, stehen 
jetzt ein flir alle Mai fest. Es wird so mit der Zeit auch mit 
der Beligionswissenschaft werden. Durch eine yemttnftige 



^) W. W. Hunter, »Annal8 of Rural Bengak, p. 116. 
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Theilmig der Arbeit werden die Materi^Iien , welehe noeh 
fehlen^ sich herbeischaffen laseen, Texte herattsgeg^bea uad 
liberseizt werdeu, und ist das erst gesekehen, so wird maa 
nicbt ruhen noeh rasteu , ehe maa desi rothen Faden ent- 
deckt hat, der dnreh die Beligionen der Menschheit hinlS-uft; 
ehe man die wahre GivitasDei you neuem errichtet hat, 
auf Grundlageii, so weit aifi die Enden der Welt. Die Be- 
ligioiiswisseasdbkafi; mag die letzte der WissensohafteB sein, 
weldie die Mensehheit augzuarbeiten hat ; ist sie aber erst 
aHSgearfoeitet, so wird sie der Welt einen neuen AnblidL 
verleihen, ja selbst dem altemden Ghristenthum ein neue» 
Leben einhanchem. 

Die Kirchenvater, obgleich in viel gefahrlidierer Mhe 
zu den alteu Beligionen der Heidenwelt^ maehten nie ein 
Hehl darans , das8 eine Yergleiehung der christlichen und 
anderer Beligionen von grossem Nutzen sei. »SoUte sieb 
eine Aebnliehkeit ze%en«, sagt Baeilins, ^zwisehen den 
Lehren d^ Griechen und unseren eigenen, so wlirde ee. 
gut sein , dass wir es wissen ; andemfalls wird eine Yer- 
gleiehung und eine Eenntniss ihrer Verschiedenheit kdine 
geringe Hlllfe sein um das zu bekrSftigen, was sich als 
das Bessere herausgestellt.a^ 

Dies ist jedoch bei weitem nicht der einzige Nutzen 
eines yergleieh^nden Beligionsstudiums. Die Beligionswis- 
senschaft allein kann dem Ghristenthum zum ersten Mai 
seine rechte Stelle unter den Beligionen der Mensehheit an** 
weisen; sie allein kann zeigen, in welchem Sinne die Zeit 
erfdUet war zur Erl9sung von dem Gesetz und zum Em- 
pfangen der Kindschaft Gottes ; sie allein wird der ganzen 
Geschichte der Mensehheit in ihrem unbewussten Fort- 



^) Basilius, »De legendis Giaec. librisff, c. Y. Ei fxhv ovv kaxi tig ol- 
xeioTijff TtQog aX'k'^'kovs Tolg Xoyovgy nQovgyov ay 7jfj,lv avxiav rj yycjaig 
yivoiTo, ei dk firj, aXXa to ye naQaXXijXci S-ivtccg xccraina&eiy ro dia^ 
(poqop ov fAw^ov sig fiefiaioxnr fiektiavog. 

Max M filler, Essays I. 2. Anfl. I) 
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Bchreiten znm Christenthum , ihren wahren and wahrhaft 
heiligen Gharakter wieder verleihen. 

Noch Yor wenigen Jahren erregte ein ausgezeichneter 
Schriftsteller grossen Anstoss, indem er behanptete^ dass es 
die hOchste Zeit sei ; die Geschichte des ChristenthnmB in 
wahrhaft gesehichtlichem Geist zu behandeln, in demselben 
Geist , in dem wir die Geschichte anderer Religionen, des 
Buddhismus , des Brahmanismus , des Mohammedanismus, 
behandeln. Und doch, was kann wahrer nnd selbstver- 
st9,ndlicher sein? Wie schwach muss der Glaube derer sein, 
welche sich ftlrchten ihre eigene Religion demselben kriti- 
schen Process zu unterwerfen, dem der Historiker jede an- 
dere Religion unterwirftl Dttrfen wir fllr den Glauben, 
welchen wir ftlr den einzig wahren halten^ eine vorsich- 
tigere oder nachsichtigere Behandlung erbetteln ? Wir soli- 
ten vielmehr die scharfste und entschiedenste Kritik heraus- 
fordem, so wie der Schiffer das Sehiff am schSrrfsten erprobt, 
dem er sein eigenes Leben nnd das Leben derer anvertrant, 
die ihm am theuersten sind. In der Religionswissenschaft 
k($nhen wir vor keiner Vergleichung zurttckschrecken, noch 
irgend welche Vergttnstigungen flir das Christenthum bean- 
spruchen, so wenig als der MissionUr es kann, wenn er dem 
schlauen Brahmanen , dem eifemden Muselmann oder dem 
treuherzigen Zulu gegenttbersteht. Wenn wir also nnsere 
Mission&re in alle Welttheile schicken , um jeder Religion 
entgegenzutreten , keinem Eampfe auszuweichen, Yor kei- 
nen Einwttrfen zuriickzuschrecken , so dttrfen wir auch zu 
Hause oder in unserem eigenen Herzen keiner Furcht Raum 
geben, als ob ein Yergleichendes Studium der Religionen 
der Mensehheit den Boden erschttttem k5nnte, auf dem wir 
stehen oder fallen mttssen. 

FUr den MissionSr ganz besonders wird eine Yerglei- 
chende Beschaftigung mit den Religionen anderer VQlker, 
wie ich glaube, Yon grosstem Nutzen sein. MissionHre sind 
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nur zu sehr geneigt, alle anderen Beligionen als etwas von 
der ihrigen speeifisch Verschiedenes zu betrachten, so wie 
sie frtther die Sprachen barbarischer V51ker eher mit dem 
Zwitsehem der V(5gel als mit der articulirten Rede des Men- 
schen vergleichen woUten. Die Sprachwissenschaft hat uns 
gelehrt, dass Ordnung und Weisheit in alien Sprachen herr- 
sche, nnd hat selbst in dem verkommensten Geplapper ver- 
wahrloster Wilden die Ruinen einstiger GrOsse und Sch(5n- 
heit entdeckt. Die Religionswissenschaft wird, hoflfe ich, 
eine ahnliche Wendung in unseren Ansichten von den we- 
niger vollkommenen Arten des Glaubens und der Gottesver- 
ehrung herbeiflihren, so dass die Missionare, anstatt sich nur 
immer naeh Verschiedenheiten umzusehen , ihr Augenmerk 
mehr und mehr auf das richten werden, was alien Religio- 
nen gemeinsam ist, ja dass sie dankbar jeden Schimmer 
des wahren Lichts begrttssen, der zu neuem Licht angefacht 
werden kann, und jeden Altar besehtttzen werden, der von 
neuem dem wahren Gott geweiht werden darf . 

Selbst ftir uns in der Heimath wird ein freierer Ueber- 
bliek liber die Religionen der Menschheit lehrreich und heil- 
sam sein. So gross auch der Unterschied zwischen unserer 
eigenen und alien anderen Religionen der Welt sein mag 
(und Wenige kOnnen diesen Unterschied ermessen, die nicht 
ehrlich die Grundlage ihres eigenen Glaubens und des Glau- 
bens anderer VOlker erprobt haben) , so ist doch die Stel- 
lung , welche GlSlubige und Unglaubige in Bezug auf ihre 
verschiedenen Religionen einnehmen, im Grossen und Gan- 
zen tiberall dieselbe. Die Schwierigkeiten, welche uns be- 
unruhigen , haben die Herzen und Sinne der Menschen be- 
unruhigt, so weit als wir die Anfilnge religiQsen Lebens 
zurttckverfolgen kSnnen. Die grossen Fragen ttber das Ver- 
hUltniss des Endlichen zum Unendlichen, liber die Stellung 
des menschlichen Geistes , als des Empfdngers der Wahr- 
heit, zu dem gSttlichen Geiste, als der Quelle der Wahrheit, 

b* 
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sind in der That alte Fragen; und wahrend wir ihr Er- 
s^heinen in verschiedenen L&ndern und ihre Behandlnng 
unter wechselnden Verhftltnissen betrachten, werden wir 
Manches leraen ktonen , sowohl von den Fehlem, die An- 
dere begangen , als von den Wahrheiten, die sie entdec^t 
Wir werden die Klippen kennen lemen, die im steten 
Wechsel der Dinge jeder Religion drohen, und nachdem 
wir nianchen Sturm der religiosen Elemente und manchen 
Schiflfbruch in femen Meeren beobachtet haben, werden 
wir mit gr()fl8erer Ruhe und Besonnenheit unseren Weg 
durch die bewegten Wasser unserer eigenen Zeit finden. 

Gibt es eine Thatsache, welche ein vergleichendes 
Studium der Religionen in das hellste Licht stellt, so ist es 
der unvermeidliche Yerfall , dem jede Religion ausgesetzt 
ist. £s scheint kaum eines Beweises zu bedttifen^ dass 
keine Religion das bleiben kann, was sie zu Lebzeiten 
ihres Grttnders und ihrer ersten Apostel war. Und doch 
ist es nur zu leicht vergessen, dass ohne stete Reform, d. h. 
ohne stetes Zurlickgehen auf ihren Urquell jede Religion, 
selbst die vollkommenste, ja die voUkommenste eben wegen 
ihrer YoUkommenheit mehr noch als andere, von der Be^ 
rtihrung mit der Welt leidet , so wie die reinste Luft leidet, 
wenn sie nur geathmet wird. 

So oft wir eine Religion bis zu ihren ersten Anf&ngen 
znrttckverfolgen k(5nnen, finden wir sie in ihrem ersten Sta- 
dium meist frei von den vielen Mangeln, die in ihren spH- 
teren Phasen Anstoss erregen. Die Grtlnder der alten Re- 
ligionen der Welt waren, so weit wir urtheilen k5nnen, 
Mtoner von ungewohnlicher Begabung , begeistert von ho- 
hen Idealen, wahrbeitsliebend , voU von Aufopferung fttr 
das Wohl der Menschen, frei von Gemeinheit und von 
Selbstsucht. Was sie auf Erden zu grttnden wtinsehten, 
wurde nur selten verwirklieht , und ihre eigenen Aus- 
sprttcbe, wo sie in ihrer ursprtlnglichen Form auf uns g^ 
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kommen , bilden oft einen schneidenden Gegensatz zn der 
LebenBweise derer , die sich ihre Schttler nennen. Sobald 
eine Religion fest begrUndet und namentlich , sobald sie 
die Religion eines m^ebtigen Staates geworden ist; so ge- 
winnen fremde nnd weltliche Elemente immer mehr die 
Oberhand, nnd menschliehe Interessen zerst(3ren die Ein- 
fachbeit nnd Reinbeit des Planes, den der Griinder in 
seinem eigenen Herzen entworfen nnd in seinem stillen 
Verkehr mit Gott znr Reife gebracht hatte. Selbst die, 
welche mit Bnddha lebten, batten seine Worte missver- 
standen, nnd anf dem grossen Coneil, welches den Kanon 
der bnddbistiscben Religion feststellte, batte A^oka, der 
Constantin Indiens. die versammelten Priester daran zn er- 
innem, ))dass nnr das^ was Bnddba selbst gesagt, 
gnt gesagt sei«; nnd dass gewisse Werke, welche man 
Buddha zugeschrieben , wie z. B. die Belebrung seineid 
Sohnes Rabula^ apokrypb, wenn nicht heterodox seien.^ 
Mit jedem Jahrhnndert, als der Buddhismus zn V9lkem 
drang, so verschieden von einander als Mongolen nnd Hin- 
dus, als die beiligen Schriften der Buddbisten in Spraehen 
tibertragen wurden von so beterogenem Charakter als Chi- 
nesisch nnd Sanskrit , nabm anch diese Religion selbst ver- 
schiedene Formen an , so dass der Buddhismus der Shama- 
nen in den Steppen der Tatarei eben so weit von den Lebren 
des nrsprlinglicben A^rama^a abweicht, wie das Christenthum 
der ebinesischen Rebellen vom Christenthum der altesten 
Kircbe. Koimten nnsere MissionHre den Brahmanen , den 
Buddbisten , den Zoroastriem . ja selbst den Mohammeda- 
nem zeigen, wie tief verschieden ihr jetziger Glaube vom 
Glauben ihrer Vorvftter und der Begrllnder ibrer Religion 
ist, kdnnten sie die Bttcher und Handschriften, welche die 
Grundlage der verscbiedenen Religionen bilden, ihnen vor- 



*) Siehe Bnrnouf, »Latns de la bonne Loi«, Appendice, No. X. § 4. 
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togen and mit ihnen mit theilnehmendem Interesse lesen 
und studiren, ja, k5nnten sie ihnen zeigen, wie man die 
Lehren dieser Bttcher von den Zus^teen spEterer Lehrer 
nnd Erklarer zu unterscheiden vennag, so wttrde ein wioh- 
tiger Schritt gethan sein , nnd die Wahl zwischen Christus 
nnd anderen Meistem wttrde manchem nach Wahrheit su- 
chenden Gemttth leichter werden als jetzt. 

Zu diesem Behufe ist es aber vor Allem nQthig , dass 
wir des Balkens in nnserem Auge gewahr werden nnd 
selbst unterscheiden lemen zwischen dem Christenthum 
des neunzehnten Jahrhunderts und der ursprUnglichen Re- 
ligion Christi. Wenn wir sehen, dass das Christenthum des 
neunzehnten Jahrhunderts nicht so viele Herzen in Indien 
und China zu gewinnen vermag , als wir erwarten, so soil- 
ten wir bedenken, dass es das Christenthum des ersten Jahr- 
hunderts in seiner dogmatischen Einfachheit und mit seiner 
AUes tiberwaltigenden Gottes- und Menschenliebe war, wel- 
ches einst die Welt eroberte und Religionen und Philoso- 
phien tiberwand, die schwerer zu ttberwinden waren als 
die Religion und die Philosophic der Hindus und der Bud- 
dhisten. Wenn wir den Brahmanen etwas lehren kCnnen, 
wahrend wir mit ihnen ihre heiligen Lieder lesen, so 
k5nnen auch sie uns etwas lehren ^ wenn sie mit uns das 
Evangelium Christi lesen. Nie werde ich die traurige Ent- 
tauschung eines zum Christenthum ttbergetretenen Brah- 
manen vergessen, eines wahren Martyrers, der aus der 
Lecture des Neuen Testamentes sich ein Bild entworfen, 
wie ein christliches Land sein mtisste , und der, als er nach 
Europa kam, AUes so verschieden fand von dem, was er in 
seinen einsamen Betrachtungen in Benares getraumtl Nur 
die Bibel hielt ihn ab , zu seiner alten Religion zurttckzu- 
kehren , und half ihm unter theologischem Schutt , wie er 
sich seit Jahrtausenden angehiluft, unter pharisS^ischer 
Heuchelei, unter Unglauben und Untreue das begrabene, 
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aber noch lebendige Samenkorn zn entdecken, welches 
Chrietas nnd seine Jttnger einst der Erde anyertrant. Wie 
kaim ein MiBsionEr den Fragen and Klagen eines solchen 
Mannes begegnen, wenn er ihn nieht auf jenes Samenkorn 
hinweisen nnd ihm offen sagen kann, was das Christenthnm 
sein soUte , aber nieht ist ; wenn er ihm nieht ehrlieh ge- 
steht, dass anch das Ghristenthnm , gleich anderen ReK- 
gionen, eine Gesehichte gehabt hat, nnd dass das Ghristen- 
thnm des neunzehnten Jahrhunderts nieht das Ghristenthnm 
des Mittelalters, das Ghristenthnm des Mittelalters nieht das 
Ghristenthnm der ersten Goncilien, das Ghristenthnm der 
ersten Goncilien nieht das der Apostel ist, nnd ))d a s s n n r 
was Ghristns selbst gesagt, gnt gesagt seia. 

Die Vortheile jedoch , welehe den Mission^ren nnd an- 
deren Apologeten des Ghristenthnms ans einem vergleichen- 
den Stndinm der Religionen erwachsen werden, sind ftlr 
jetzt nieht der Hanptzweck dieser Forschnngen. Um ihren 
wahrhaft wissensehaftliehen Gharakter zn bewahren, mtts- 
sen sie nur ihren eigenen Zweck verfolgen nnd allein naeh 
Wahrheit streben, iiberzengt, dass selbst eine bittere Wahr- 
heit wie eine bittere Mediein , den Organismns , in den sie 
eindringt, heilen nnd st&rken muss. Ftlr Solche allerdings, 
welehe die Lehren ihrer Religion hoehseh9*tzen, so wie der 
Geizige seine Perlen nnd Edelsteine, deren Werth in seinen 
Augen geringer wird, wenn Perlen nnd Steine derselben 
Art in anderen L^ndem gefnnden werden , fiir Solche wird 
die Religionswissenschafit vielfach ein Aergemiss werden. 
Dem aber, der wahrhaft; an die Wahrheit glaubt, wird 
Wahrheit stets willkommen sein. von wannen sie anch 
komme, nnd eine Lehre wird ihm nieht weniger wahr oder 
weniger werthvoU erscheinen , weil sie nieht nnr Moses nnd 
Ghristns , sondem anch Buddha nnd Lao-tse angeh^rt. Bei 
alledem soUten wir auch stets bedenken, dass, wenn einer- 
seits eine Yergleichnng der alten Religionen entschieden 
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darthun wird , da&9 eiiuge der bedeatendstoa von imsereii 
GlaubeBsartikein das Gemeingut der ganzen Mensehheit 
si&d, zum wenigstens aller derer, ndie den Herrn sucheB, 
ob sie doch ihn fUhlen nnd finden m(ichte&(s ^^ ^^^^ ^^^ 
dererseits unm5glich wSxe , ohne eine Bolche Vergleiohung 
das berauszufinden , was dem Christe&thum eigentbttmlieb 
ist, und was ihm die hervorragende Stellung unter alien 
Religionen verschafFl; hat^ die Niemaad ihm streitig machen 
kann. Der Gewinn wird den Yerlnst reiehlich aufwiegen, 
wenn Uberhaupt ron Verlust die fiede sein darf, was i^ fbr 
meine Person nie zugeben kann. 

Ich weiss , die meisten M enschen haben einen stillen 
Widerwillen gegen jeden Versuch^ der ihre eigene Religion 
als eine von mehreren oder als zu einer Classe gehorig bin- 
stellt. In gewissem Sinne ist dieses Gefilhl yoUkommen be- 
rechtigt. FUr jeden Einzelnen ist seine Religion , wenn er 
anders daran glaubt , etwas von seinem innersten Wesen so 
Unzertrennliches, etwas in seiner Art so Einziges^ dass es 
mit nichts Anderem verglichen^ dnrch nichts Anderes ersetzt 
werden kann. Unsere Mntterreligion ist in diesem Sinne 
etwas wie nnsere Muttersprache. In ihrer ftnsseren Form 
und Erscheinnng m5gen sie anderen BeUgionen und Spra- 
chen gleichen ; in ihrem Wesen und in ihrer Bedeutong fUr 
uns stehen sie allein , gleidilos und unvergleichlich. Yom 
geschichtliehen Standpunkte jedoch sehen wir gar bald, wie 
unsere Religion so wie unsere Sprache nur eine unter vielen 
ist; ja^ um die wahre Stellung des Christenthums in der 
Geschichte der Menschheit voUkommen zu vertehen, mtts- 
sen wir dasselbe nicht nur mit dem Judentiiium, sondem mit 
alien religi5sen Bestrebungen der Menschheit vei^leichen, 
mit AUem was das Christenthum ersetzen oder erf&llen 
soUte. Von diesem Standpunkte aus betrachtet, verfiillt das 
Christenthum allerdings in das Gebiet der sogenannten Pro- 
fangeschichte, aber eben dadurch hOrt das , was man Pro- 
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fangeflchichte genannt, aiif profan zu sefai, nnd gewinnt 
den wahrhaft hdiligen Cbarakter wieder, den ee dnrch eine 
kil&Btliche Unterscheidung verloren hatte. Die alten Kir- 
cheaviiter, aaf die man sich so gem beruft, spraohen Uber 
Bolche Fragen mit weit gr^sserer Freiheit, als wir unB er- 
lanben. Jastinns Martyr in seiner Apoiogie (139 n. Chr. G.) 
hat die folgenden inhaltssehweren Worte : vWir haben ge- 
lemt , dass Christns der Erstgeboreme Gottes ist , und wir 
haben vorher gezeigt , dass er der Logos ist , an dem das 
ganze menschliche Geschiecht Theil hat. Die also , welche 
dem Logos gem3.ss leben^ sind Christen , selbst wenn man 
sie ftir gottlos gehalten, wie Sokrates bei den Griechen und 
Herakleitos und Aehnliche, und unter den Barbaren Abra- 
ham , und Ananias , und Azarias und Misa^l und Elias und 
viele Andere, deren Namen und Thaten wir jetzt lieber 
nicht aufzahlen wollen, da wir wissen, dass es zu viel Zeit 
nehmen wtirde. So sind andrerseits die, welche frtther ka- 
men und ohne den Logos lebten , tibel und Christus feind- 
lich gewesen und MOrder derer, welche dem Logos gem^ss 
lebten. Die aber, welche nach dem Logos gelebt haben oder 
noch leben, sind in der That Christen ohne Furcht und ohne 
Wanken.cc^ 

Ebenso spricht Clemens (200 n. Chr. G.) : )>Gott ist der 
Grund von alle dem was gut ist, von Einigem jedoch, wie 
vom Alten und Neuen Testament . ist es der directe . von 



^) Toy Xgiaroy nqiatoxoxov rov 0bov B\pai kMtcx^H'^*' * *^*' 
ji^osfATjyvaafiBy Aoyov oyia, ov nay yiyos ayS-QtaTnay /ueTccrjre * xttl ol 
fMS^K Aayov ^ui><fay%Bg Xqicjiayoi £l<re, itay ad-eoi kyofAia&r^aay, oioy 
iy "JSkXijin fjiiy ^toxQfhtjs^ xai ^HQwtXsiTog xal ol o/noloi avtoig, ly fiag- 
fioQois de^^gaicfx xal Ayaylag xal H^uqing xal Micar^X xal 'ffXiag xal 
aXXoi nokkal , iy rag nga^eig fj ra oyofAaxa xataXiysiy ftccxQoy elycu 
InicxttfAeyoi^ jayvy naqaixovfjiBd'a. taars xal ol nooyByofABvoi aysv 
jioyov fiikujaytsg^ axQrjaxoi xal b^^qoI t^ Xqiot^ r^aay ^ xal ipoyBlg 
xAy fiera Aoyov ^lovyjuty ' ol de fJiBXa Aoyov fiitaaaytBg xal fiiovyxBg 
Xquniayol xal aq>ofioi xal axagaxoi vnaQxovffiy. 
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Anderem , wie von der Philosophie , der indirecte Grund. 
£s ist jedoch anch m5glich, dass die Philosophie den Grie- 
chen direct gegeben worden, bevor der Herr auch die Grie- 
chen zu sich rief. Denn diese Philosophie hat die Griechen, 
wie das Gesetz die Juden, erzogen und zu Christus hinge- 
leitet. Die Philosophie , als Wegweiserin , bereitet also die 
vor, welche von Christus voUendet werden.«^ 

Und abennals : »Dass derselbe Gott, dem wir das Alte 
und Neue Testament verdanken, auch den Griechen ihre 
griechische Philosophie gegeben, in der der AllmRchtige bei, 
den Griechen verherrlicht wird, ist auch hieraus klar. . . .«* 

Und Clemens steht keineswegs allein in dieser freien 
und furchtlosen Sprache, obgleich seine Kenntniss der grie- 
chischen Philosophie ihn besser als viele seiner Zeitgenossen 
dazu befUhigte, mit Autoritat liber solche Dinge zu sprechen. 

Augustinus schreibt: »Wo die Heiden moglicherweise 
etwas GOttliches und Wahres in ihren Lehren besassen , da 
haben unsere heiligen Vater es nie angegriflfen, obgleich sie 
wegen ihres Aberglaubens, Gotzendienstes, Stolzes und an- 
derer bosen Eigenschaften zu tadeln , und , wenn sie sich 
nicht besserten, durch gottliches Gericht zu strafen sind. 
Auch der Apostel Paulus , als er zu den Athenem von Gott 
sprach, berief sich auf das Zeugniss der Griechen, die etwas 
Aehnliches gesagt batten: und wenn sie sich zu Christus 



1) Clem. Alex. Strom, lib. I. cap. V. § 28. Hayttov fxly yaq alxtos 
tti}y xaXay o 0eor, aXXa rtav [xhv xata TfQot^yovfieyoy, iig trig le dia- 
d-t'iXrjg rrjg naXaiag xal trjg yiag , Twr &€ xat hnaxoXov&r}fia, tag rijg 
(piXoffoq>tag ' Tff/« &€ xcci nqorjyovfiiytag roZg "EXXrjaiy ido&Tj tore nqiy 
Tj toy xvQioy xaXiccti xal rohg ^'EXXrjyag. ^Enaidayioyei yicQ xal avtt] re 
'^UXXrjyixoy d)g 6 yofxog rovg^E^qaiovg eig XQiaroy. nQonccf^affxevaCst 
toiyvy rj tpiXoffotpia nQoodorroiovffa Toy vno Xqiotov xeXsiovfjieyoy, 

2) Strom.llb. VI. cap. V.S42. Uqog dk xal on o a^rbg 0Bog afjitfoly 
laty &ia&Tfxaiy X^QVy^^i ^S xnci t^g ^EXXt^yixrjg fpiXoaotpiag dotij^ rolg 
"EXXrjffiy, ii Tjg o nttytoxQaratQ nrcQ "EXXrjtn (fo|«^eT«t, nfCQiarijirsy, dtj- 
Xoy 6h xny&iyds. 
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bekehrten , soUe dies anerkannt und nicht getadelt werden. 
Anch der heilige Cyprian benifl; Bieh ' anf solehe ZengniBse 
gegen die Heiden. Denn wo er von den Magiem spricht, 
sagt er, dass einer ihrer Hauptleute, HoBtanes, die Unsicht- 
barkeit des wahren Gottes behanptet, nnd dass wabre Engel 
an seinem Throne sitzen, nnd dass auch Plato hiermit Uber- 
einstimmt nnd nnr ^n Einen Qott glaubt , wS.hrend die an- 
deren gate oder b5se Geister seien , und dass auch Hermes 
Trismegistns yon Einem Gott spricht und bekennt, dass er 
unbegi'eiflich sei.(( (Augustinus, De Baptismo contra Dona- 
tistas, lib. VI, Cap. XLIV.) 

Jede Religion, selbst die unvollkommenste und nie- 
driegste hat Etwas, was uns heilig sein sollte, denn in alien 
Beligionen liegt eine Sehnsueht nach dem wahren, wenn 
auch ungekannten Gott. MOgen wir auf den Papua herab- 
blicken, der in stumpfer Andacht vor seinem Fetisch kauert, 
oderFirdusi zuhOren, wenn er begeistert ausruft: ))Die H5he 
und Tiefe der ganzen Welt haben ihren Mittelpunkt in Dir, 
o mein Gott ! Ich weiss nicht, was Du bist, aber ich weiss, 
dass Du bist, was Du allein sein kannst,(( — Uberall soUten 
wir ftthlen, dass der Ort, auf dem wir stehen, heiliges Land 
ist. Es gibt natiirlich Philosophen, denen das Christenthum 
und alle anderen Beligionen als reiner Trug erscheinen, 
Dinge der Vergangenheit , die jetzt dem sogenannten positi- 
ven Wissen weichen mtissen. Ftir sie kann das Studium der 
Religionen des Alterthums nur ein pathologisches Interesse 
haben, und ihre Herzen k{>nnen sich nie an den Lichtfunken 
der Wahrheit erwSrmen, welche die dunkle , aber wunder- 
bare Nacht des Alterthums wie goldene Sterne erleuchten. 
Sie lehren uns , dass die Menschheit die In'thttmer der Re- 
ligion und der Metaphysik durchgemacht hat und jetzt im 
Hafen des positiven Wissens eingelaufen. Wenn diese Phi- 
losophen aber doch nur positive Studien macheri, wenn sie 
nur mit Ausdauer und Besonnenheit die Thatsachen der Ge- 
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schichte in Betraclit ziehen woUten, der Geschichte wie sie 
wiiklieh ist, nicht wie sie nach ihrer Theorie sein soUte, so 
wtlrden sie bald sehen, dass, wie in den Sohiehten der Erde, 
sa in den Sohiehten des menschlichen Geistes keine theo- 
relische GlBichftirmigkeit herrseht, und dasg selbst das Ver- 
gangene nie ganz verloren geht. Die altesten Bildangen des 
Geistes kommen Uberall nooh znm Yorsohein, und wenn wir 
nnr tief genng graben und nieht auf der Oberflache bleiben, 
so werden wir finden y dass selbst die Sandwilste des posi- 
tiven Wissens, in der wir jetzt leben soUen , ihren letzten 
Halt und Stutze Uberall in der festen Schicht des alten und 
unzerstOrbaren Granits der Seele, des Glaubens, im wahren 
und ursprtinglichen Sinne dieses Wortes, findet. 

Es gibt sodann eine andere Classe von Philosophen, 
welche gem die g5ttliche Vorsehung fttr das jttdische und 
die christlichen Volker monopolisiren und den Gottesver- 
ehrungen der Alten Welt den Namen Religion ganz abspre- 
chen mQchten, ja denen der Name wNatttrliche Religion^ ein 
Greuel ist. Auch zu ihnen m5chte ieh sagen , dass , wenn 
sie sich nur positive Kenntnisse erwerben, ja wenn sie nur 
ihre eigene Bibel studiren woUten , sie bald finden wlirden, 
dass die Weisheit und die Liebe Gottes nicht nach mensch- 
lichen Maassen gemessen werden k($nnen , und dass noch 
nie eine Menschenseele von Gott verlassen worden, die nicht 
selbst Gott verlassen hat. Paulus sagt : )>Gt>tt hat gemacht, 
dass von Einem Blut aller Menschen Geschlechter auf dem 
ganzen Erdboden wohnen , und hat Ziel gesetzt, zuvor ver* 
sehen, wie lange und weit sie wohnen soUen ; dass sie den 
Herm suchen solhen, ob sie doch ihn fUhlen und finden 
moehten. Und zwar ist er nicht fern von einem Jeglichen 
unter uns.<( Wenn auch sie nur tief genug graben woUten, 
so wlirden sie finden, dass, was sie mit Verachtung Natfir- 
liche Religion nennen, die grOsste Gabe Gottes ist, die den 
Menschen zu Theil geworden , und dass ohne sie Geoffen- 
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bftrte Religion keinen Halt and Sttttze, keine lebendigen 
Worzeln im Herzen der Menschen haben wttrde. 

Wenn es mir geUngen Bollte, duroh He EsBays, weldie 
ieh hier gesammelt , eine allgemeinere Theilnahme ftlr ein 
freisinmges nnd dock emstes Stadium der alien Religionen 
za erregen and die Vorortheile zu beseitigen , mit denen so 
Viele das FtLhlen nach der Wabrheit betrachten, wie es sieb 
in den heiligen Schriften der Brahmanen, der Zoroastrier, 
der Baddhisten , in den Mythen der Grieeben and BOmer, 
ja selbst in den angeschlaebten Ueberlieferangen and er- 
niedrigenden 6ebr3,achen polynesisoher Wilden zeigt, so 
wtirde icb mieb fttr die Zeit andMttbe, die sie mir gekostet, 
reicblicb belobnt balten. Dass sie, trotz einer sorgsamen 
Darcbsiebt, ebe icb sie von neaem dem Drack Ubergab, 
nicbt frei von Irrtbttmem sein werden, weiss Niemand bes- 
ser als icb , and icb werde Jedem dankbar sein , der mir 
solcbe Irrtbttmer nacbweist. Wem es bei seinen Arbeiten 
am den Sieg der Wabrbeit and die Vemicbtang des Irr- 
tbams za tban ist, dem verscblagt es wenig, wenn aacb ibn 
einmal im Gedrange ein scbarfer oder ein flacber Hieb trifft. 
Im Ganzen babe icb meine Aafsatze so gelassen , wie icb 
sie nrsprttnglicb fUr engliscbe Zeitscliriften gescbrieben, nar 
bier and da babe icb weggelassen , was icb nicbt dinger als 
sicber vertbeidigen konnte , and an wenigen Stellen einige 
neae Tbatsacben beigeftlgt , die mir wesentlicb scbienen, 
um die Ricbtigkeit meiner frtiberen Bebaaptangen za er- 
barten. Es war bierbei nicbt za vermeiden, dass in den ver- 
scbiedenen Aafsatzen gewisse Tbatsacben and Ansicbten 
fast mit denselben Worten wiederbolt besprocben werden ; 
icb b34i;e sonst darcb Auslassangen den Faden der einzelnen 
AafsHtze zerrissen , oder lange Abscbnitte ganz amarbeiten 
mtissen. Wenn, was in dieser Weise 5fters wiederbolt wird, 
Wabres and Ricbtiges entbS,lt, so kann icb micb in England 
anf eine grosse Autoritat berafen, »dass man in diesem 
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Lande wahre und lichtige Dinge nicht oft genug wieder- 
holen kann«. Sollte es anders sein, nun , so wird die Wie- 
derholttng um desto mehr Widerspruch hervorrufen nnd Wi- 
derlegung herbeifUhren. Ich babe zu jedem Aufsatz das 
Datum gesetzt, wenn er zuerst erschienen, und da diese 
Daten sich ttber funfzebn Jahre erstrecken, so darf ich 
wohl meine Leser bitten, dieselben im Auge zu bebalten, 
wenn sie ihr Urtheil fallen liber die Form und ttber den 
Inhalt dieser Beitrage zu einer besseren Kenntniss des 
Glaubens und der Gottesverehrung, der Legenden und der 
Gebrauche der alten Welt. 

Parks End, Oxford, 
October 1867. 
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Da die Essays, welche ich vor Eurzem unter dem Titel 
»Chips from a German Workshops herausgegeben, nicht nur 
in England , sondem recht eigentlich ftir England geschrie- 
ben waren, so war ich mehr als zweifelhaft, ob sich die* 
selben fiir eine deutsche Uebersetznng eignen wilrden, and 
ohne mehrfache Anfforderungen von deutschen Freunden 
nnd dentschen Yerlegem wlirde ich selbst nichts fbr ihre 
Verpflanzung auf deutschen Boden gethan haben. Die Ge- 
genstS^nde, die ich in ihnen behandelt, k^nnen nur bei We-'> 
nigen auf emste Theilnahme rechnen, und es ist nicht leicht 
die Welt zu liberzeugen, dass der Veda und das Zendavesta 
irgend etwas mit den brennenden Fragen des Tages zu 
thun haben. Mein Zweck beim Schreiben dieser Essays 
war hauptsHchlich der, das Interesse filr vergleichende Re- 
ligionswissenschaft und vergleichende Mythologie anzure- 
gen und die Quellen nachzuweisen , in denen ein emster 
Forscher weitere Belehrung finden kann. Ich habe daher 
auch einige kleinere Aufsatze oder blosse Anzeigen von be- 
deutenden Werken mit aufgenommen, mehr um die LUcken 
im Studium der alten Weltreligionen anzudeuten , als um 
sie auszuftillen. Der aufmerksame Leser wird leicht fin- 
den, dass die Essays nicht ohne Plan gewahlt und zusam- 
mengestellt sind, und dass sie alle einen h5heren Zweck 
verfolgen, theils das allgemein Menschliche in alien und 
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jeden Religionen deutlich hervorzuheben, theils das Ewig- 
Wahre und Unvergangliche in alien Formen des Glaubens 
und der Gottesverehrung nachzuweisen. 

Mehrere dieser Essays sind bei ihrem ersten Erscheinen 
nnd auch nachdem sie in dieser Sammlung von nenem her- 
ansgegeben, Gegenstand kritischer Besprechungen sowohl 
in Deutscbland als in England geworden. So weit es m()g- 
lich war, sind die von competenten Richtem gemachten Ein- 
wendungen bei der deutschen Uebersetzung berttcksichtigt 
worden, und ich bedauere nur, dass mir von den Aufsatzen 
meines gelehrten Freundes, des Professor Spiegel in Er- 
langen, tlber Genesis und Avesta, nnr der erste zur rechten 
Zeit zugekommen ist, urn noch wenigstens in den Amner- 
kungen zu meinem Anfsatz tlber Genesis und Zendaresta 
bertihrt und beantwortet zu werden. Wenn ich mieh durch 
seine Gegenbemerkungen , so weit sie mir bis jetzt bekannt 
geworden, nicht liberzeugt halten kann, so glaube ich doch, 
dass die Frage selbst liber das Verhaltniss der judischen 
*zur zoroastrischen Religion durch einen offenen Austausch 
entgegengesetzter Ansichten ihrer LOsung n9.her gebraeht 
worden ist. 

Ein ausfnhrHcher Index wird dem zweiten Bande bei- 
geftigt werden. 

Bonchurch, Isle of Wight, 
October 1868. 

F. Max JCttller. 



I. 
Vorlesung fiber die Vedas 

Oder 

die heiligen Bucher der Brahmanen/ 

gehalten in der 
Philosophical Institution. 

Leeds, Marz 1865. 



Ich habe hier einen Band meiner Ausgabe des Rigveda mit- 
gebracht nnd wflrde mich gar nicht wnndern, wenn es das erste 
Exemplar dieses Werkes ware, welches jemals nach dieser ge- 
werbfleissigen Stadt Leeds gekommen ist. Ja, ich bekenne, es 
scheint mir fast, als hatte ich eine hoffnungslose Aufgabe tlber- 
nommen, nnd ich zweifele, ob es mir gelingen werde, Ihnen das 
Interesse zn erklaren, welches ich fiir diese uralte Sammlung hei- 
liger Hymnen empfinde, ein Interesse, welches mich nie verlassen 
hat wahrend der besten zwanzig Jahre meines Lebens, die ich der 
VerSffentlichnng dieses umfangreichen Werkes gewidmet habe. 
Oftmals bin ich gefragt worden: Aber was ist denn der Veda? 
Wamm soil er veroffentlicht werden? Was werden wir auch aus 
einem Buche lemen, welches nahezn vor viertausend Jahren ver- 
fasst worden ist undvonAnfang an fur ein nngebildetes Geschlecht 



9 Einige der in diesei Yorlesuiig beriihrten Punkte slnd ausfuhrlichei 
in meiner uGescMchte der alten Sanskritliteraturu behandelt worden. Da die 
zweite Ausgabe dieses Werkes selt Jahren nicht mehr vorrathig ist, habe ich 
hier einige Stellen daraus unabgekiirzt citirt. 

HaxHfiller, Essays I. 2. Anfl. 1 
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von Heiden und Wilden bestimmt war, — ein Buch, welches die 
Eingeborenen Indiens niemals selbst veroffentlicht haben, obwohl 
sie bis auf den heutigen Tag versichem, es als die hochste Auto- 
ritat fur ihre Religion, Sittenlehre und Philosophie zu betrachten? 
1st es wahrscheinlich, dass wir, das Volk von England oder Eu- 
ropa, im neunzehnten Jabrhundert neues Licht tiber religiose, 
sittliche oder pMlosophische Fragen aus den nralten Liedern der 
Brahmanen gewinnen werden ? Und ist es denn so gewiss, dass 
das ganze Buch nicht moderner Betrug ist, ohne irgendwelche 
triftige Ansprflche auf jenes hohe Alterthum, welches ihmvon den 
Hindus zugeschrieben wird, so dass all die Miihe, die darauf ver- 
wendet worden, nicht nur etwa verlorene Mtthe sein, sondern auch 
unser kritisches Urtheil in Misskredit bringen und uns unter den 
verschlagenen Eingeborenen Indiens zum Gelachter machen wtirde? 

Diese und ahnliche Fragen habe ich oft zu beantworten ger 
habt, wenn sie von Andern an mich gestellt wurden; ja es sind 
einige darunter, welche ich an mich selber zu richten hatte, eh' 
ich mich auf ein so gewagtes Unternehmen einliess, wie es die 
Herausgabe des Rigveda und seines alten Commentars ist. Ich 
glaube mich daher nicht zu irren in der Vermuthung, dass Viele 
von denen, welche mich heute Abend mit ihrer Anwesenheit be- 
ehrt haben, ahnliche Zweifel und Bedenken gehegt haben mogen, 
als sie eingeladen wurden, einer Vorlesung beizuwohnen »Cber 
die Vedas oder die heiligen Btlcher der Brahmanen c 

Ich werde mich desshalb, soweit dies innerhalb der Grenzen 
einer Vorlesung moglich ist, bemtihen, einige von diesen Fragen 
zu beantworten und einige dieser Zweifel zu entfernen, indem ich 
Ihnen erstens auseinandersetze, was der Veda in Wahrheit ist, 
und zweitens, welche Wichtigkeit derselbe nicht nur fur das Volk 
von Indien, sondern auch ftir uns in Europa besitzt; und dann 
hier wieder nicht nur ftir den Forscher auf dem Gebiete der orien- 
talischen Sprachen, sondern auch ftir jeden Forscher auf dem 
Felde der Geschichte, der Religion und Philosophie, fttr Jeden, der 
jemals den Drang geftihlt hat, jenen m^chtigen Strom mensch- 
lichen Denkens, auf welchem wir selbst der Zukunft entgegen- 
eilen, zu seinen fernen Gebirgsquellen zurtickzuverfolgen ; ftir 
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Jeden, der noch ein Herz hat fflr Alles, was je die Gemtlther von 
Millionen menschlicher Wesen mit ihxen edelsten Hoffnungen, Be- 
fflrchtnngen und Bestrebnngen erftlllte, fUr jeden Erforscher der 
Menschheit im vollsten Sinne jenes vollgewichtigen Worts. Wer 
immer auf diesen Namen Anspmch erhebt, mag er sich nun mit 
den hdchsten Errungenschaften der Jetztzeit oder den tranrigen 
Misslnngenschaften verflossener Zeitalter beschftftigen^ darf nicht 
vergessen, was der Mensch ist und nach wessen Bilde geschaffen. 
Ob wir dem Gekreisch tatarischer Zauberschamanen oder den 
Oden Pindars oder den heiligenLiedern Paul Gerhardt's lauschen, 
ob wir die Pagoden China's oder das Parthenon von Athen oder 
den K5lner Dom betrachten; ob wir die heiligen Btlcher derBud- 
dhisten, der Juden oder derjenigen studiren, welche Gott im Geist 
und in der Wahrheit anbeten, — stets soUten wir, gleich Kaiser 
Maximilian, sagen kdnnen:' nHomo sum, humani nihil a me 
alienum puto,« oder, um seinen Worten etwas freiere Wendung 
zu geben: »Ich bin ein Mensch, ich glaube, dass nichts, was dem 
Menschen eignet, mir fremd sei.a Wir mtlssenlernen in der Ge- 
sehichte des gesammten Menschengeschlechts ein Sttick unserer 
eigenen Geschichte zu lesen, und, da wir alle, wenn wir auf die 
Geschiehte unseres eigenen Lebens zuriickblicken, mit besonderer 
Liebe bei den frtlhesten Abschnitten unserer Kindheit verweilen, 
und dort den Schltissel zu manchen RUthseln unseres spd.teren Le- 
bens zu finden versuchen, so ist es nicht anders denn natttrlich, 
dass auch der Geschichtsforscher mit der innersten Betheiligung 
bei den spftrlichenReliquien verweilt, welche ihm aus dem Jugend- 
alter des ganzen Menschengeschlechts aufbewahrt geblieben sind. 
Dieser Reliquien sind freilich wenige, aber eben desshalb sind sie 
so werthvoU, und das darf ich wohl von vom herein und ohne 
Furcht vor Widerspruch auszusprechen wagen, dass es keine 
literarische Reliquie gibt, welche uns auf einen alteren, oder 
wenn Sie lieber woUen, kindlicheren Zustand in der Geschichte 
der Menschheit * zurflckftthrt, als der Veda. Wie die Sprache des 



1) »In der Rechts- und Gesellschaftswissenschaft bedeutet alt nicht alt 
in chronologischem Sinne, sondern in Bezug auf die inneie Form; etwas ist 
urn so alterthiimlicher, je naher es den Anfangen des als eine Entwickelung 

1* 
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Veda, das Sanskrit, das alteste Urbild des Englischen von heut- 
zntage ist (Sanskrit und Englisch sind nur Varietaten einer und 
derselben Sprache), so enthalten auch seine Gedanken und Ge- 
ftthle in Wahrheit die ersten Wurzeln und Keime jenes geistigen 
Wachsthums, welches durch eine unnnterbrochene Kette unsere 
eigene Generation mit den Vatern der arischen Race verkntipft, 
mit denselben Menschen, welche beim Aufgang und Niedergang 
der Sonne mit bebendem Herzen den Liedem des Veda lanschten, 
die ihm von glanzenden Maehten hoch droben und von einem 
Leben erzahlten, welches da kommen sollte, wann die Sonne 
ihres irdischen Lebens hinter den Wolken des Abends zur Ruhe 
gegangen ware. Jene Menschen waren die echten Ahnen unseres 
Geschlechts, und der Veda ist das alteste Buch, welches wir be- 
sitzen, um die ersten Anfange unserer Sprache und alles dessen 
zu erforschen, was in der Sprache verleiblicht ist. Wir sind von 
Hause aus Arier, Indogennanen, nicht Semiten: unsere geistigen 
Voreltem sind in Indien, Persien, Griechenland, Italien, Deutsch- 
land, nicht in Mesopotamien, Aegypten oder Palastina zu Hause. 
Das ist eine Thatsache, welche klar aufgefasst und bestandig vor 
Augen gehaltenwerden sollte, wennman die Wichtigkeitbegreifen 
will, welche der Veda noch immer ftlr uns hat, nach Verfluss von 
mehr als drei Jahrtausenden und nach unzahligen Umwalzungen 
in unserer Sprache, unsem Gedanken und unserer ReKgion. 

Was auch immer der innere Werth des Veda sein m5ge, — 
wenn er auch nur die Namen von Konigen, die Schilderung von 
Schlachten, die Zeitangabe von Hungersndthen enthielte, so wiirde 
er immer noch, schon wegen seines Alters, das ehrwtirdigste der 
Bttcher sein. Finden wir denn oft etwas tlber den Bereich solcher 
Dinge hinaus in agyptischeuHieroglyphen oder iuKeilinschriften ? 
In der That, woraus anders besteht denn die vormalige Geschichte 
der Welt vor Cyrus, 600 Jahre vor Christus, denn aus magem 
Verzeichnissenagyptischer, babylonischer, assyrischerDynastien? 
Was erzahlen uns denn die Tafeln von Kamak, die Palaste Ni- 



betrachteten Fortschrittes der Menschheit liegt, und um so modemer, Je 
weiter es von diesen Anfangen entfemt ist.« J. F. Mac Lennan, nPrimitiye 
Marriagecr, »Die Heirat in dei Urzeit«, S. 8. 
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nive's nnd die Ziegel Babylons von den Gedanken der Menschen? 
Alles ist todtenstarr, nirgends ein Senfzer, nirgends ein Scherz, 
nirgends einSchimmer von Menschlichkeit. ^ Nur Eine Oase hat es 
gegeben in jener grossen Wtiste der altasiatischen Geschichte, die 
Gesehichte der Juden. Eine andere solche Oase bildet der Veda. 
Anch hier stossen wir anf eine Schicht nralter Gedanken, Geftthle, 
Hoffnnngen, nralter Frende nnd Fnrcht, nralter Religion. Wohl 
mag im Veda zn wenig von Kdnigen nnd Schlachten enthalten sein, 
nnd schwerlich anch nnr die Spnr eines chronologischen Rahmens 
der Gesehichte. Aber Dichter sind doch gewiss besser als K5nige. 
Hymnen nnd Gebete sind eher des Anhdrens werth, als der 
Todeskampf hingeschlachteter Heere, nnd Blicke in die Wahrheit 
werthvoller, als die nichtssagenden Titel ftgyptischer oder baby- 
lonischer GewaltheiTScher. Es wird schwierig sein, je anszn- 
machen, ob der Veda das »aller&lteste(r Bnch sei nnd ob einige 
Theile des Alten Testaments nicht bis zn demselben oder einem 
noch frtiheren Zeitpnnkt znrtlckyerfolgt werden konnen, als die 
mtesten Hymnen des Veda. In der arisehen Welt aber ist der 
Yeda gewiss das alteste Bnch nnd seine Erhaltnng grenzt an das 
Wnnderbare. 

Es sind nnnbald zwanzigJahre her, dass der Veda znmersten 
Mai meine Anfmerksamkeit anf sich zog, als ich nd.mlich in den 
Jahren 1846 nnd 1847 die Vorlesnngen Engen Bnmonfs am Col- 
lege de France besnchte. Ich sah mich damals, wie die meisten 
jnngen Lente in jenem Lebensalter, nach einer grossen Arbeit 
nm, nnd ohne lange die Schwierigkeiten zn erwagen, welche bis 
dahin der Verdffentlichnng des Veda im Wege gestanden hatten, 
beschloss ich, all meine Zeit der Sammlnng der zn einem solchen 
Untemehmen ndthigenMaterialien zn widmen. Die vorztlglichsten 
Werke der spSltem Sanskritliteratnr waren mir bekannt, allein ich 
hatte wenig darin gefnnden, was mehr als merkwHrdig genannt 
werden kann. Aber den Veda heranszngeben, ein Werk, welches 
nie znvor, weder in Indien noch in Enropa, ver5ffentlicht worden 



9 Nach den Fortschrltten, welohe die Entzifferung dei agyptischen und 
babylonisclien Inschilften in den letzien Jahren gemacht, ist dies nicht mehr 
ganz richtig. 
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war, ein Werk, welches in der Gesehichte der Sanskritliteratar 
die gleiche Stellnng einnalim, welche dem Alien Testament in der 
Gesehichte der Juden, dem Neuen Testament in der Gesehichte 
des neueren Earopa, dem Koran in der Gesehichte des Muham- 
medanismus znkommt, — ein Werk endlich, welches eine wahre 
Klnft in der Gesehichte des menschlichen Geistes ansfttllt, und 
nns wie kein anderes den ersten AnfUngen arischer Sprache nnd 
arischen Gedankens naher zn bringen verspricht — das schien 
mir ein Untemehmen, welches eines Menschenlebens nicht ganz 
unwerth ware. Was den Reiz desselben erhdhte, war, dass es 
schon einmal von Friedrich Rosen unternommen worden war, 
einem jnngen Deutschen, der in England starb, bevor er nnr das 
erste Bnch voUendet hatte , nnd dass nach seinem Tode Keiner 
Willens schien, sein Werk fortzusetzen. Was ich vor Allem zu 
thnn hatte, bestand darin, nicht allein den Text, sondem anch 
den Commentar zum Rigveda abzuschreiben , zu einem Werke, 
welches, wenn es abgeschlossen sein wird, sechs dieser grossen 
Bande ftillen wird. Der Verfasser oder vielmehr Sammler dieses 
Commentars BkysLn& Akkrj&j lebte um 1400 nach Christi Geburt, 
d. h. ungefahr so viele Jahrhunderte nach dem Anfange nnserer 
Zeitrechnung, als die Dichter des Veda vor demselben. Allein 
dnrch die drei Jahrtausende , welche zwischen der Urpoesie des 
Veda nnd seinem letzten Commentare liegen, fliesst ein fast nnun- 
terbrochener Strom der Ueberlieferung, und aus ihm, nicht sowohl 
aus seinem eigenen Kopfe, schSpft Sky&na, seine Erklarungen der 
heiligen Texte. Zahlreiche, mehr oder weniger voUstandige, mehr 
oder weniger ungenaue Handschriften von SHyana's classischem 
Werke gab es in der damals K5niglichen Bibliothek zu Paris, in 
der Bibliothek des Ostindischen Hauses , damals in Leadenhall 
Street, und in der Bodleyanischen Bibliothek in Oxford. Aber 
diese Handschriften abzuschreiben und zu vergleichen, war noch 
lange nicht Alles. Eine Anzahl anderer Werke wurden inSllya7»a^s 
Commentar fortwahrend citirt und diese Citate mussten nachge- 
schlagen werden. Es war nothwendig, zuerst diese Werke abzu- 
schreiben und dann jedes mit einem Index zu versehen, um im 
Stande zu sein jede Stelle zu finden, auf welche im grossern 
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Commentar Bezug genommen wtlrde. Viele von diesen Werken 
sind seitdem in Dentschland nnd in Frankreich herausgegeben 
worden, allein vor zwanzig Jahren konnte man sich dieselben 
noch nicht verschaffen. Nattlrlich ging die Arbeit nur langsam 
Yorw&rts nnd ich zweifelte manches Mai, ob ich im Stande sein 
wiirde, sie durchzuftthren. Endlich trat noch eine Schwierigkeit 
hinzu — nnd bei weitem nicht die geringste, — wer soUte ein 
Werk verlegen, das nngef&hr sechstausend Quartseiten, nur San- 
skrit, einnehmen wfirde nnd von welchem sich, aller Wahrschein- 
lichkeit nach, nicht ein Hnndert Exemplare je wtlrden absetzen 
lassen ? Nnn, ich kam nach England, nm im Ostindischen Hanse 
und anf der Bodleyanischen Bibliothek mehr Materialien zu sam- 
meln, nnd Dank den Bemflhnngen meines hochsinnigen Frenndes, 
des Freiherm von Bunsen , nnd des Professors Wilson, beschloss 
der Hof der Directoren des Ostindischen Hauses, die Kosten 
eines Werkes zn bestreiten, welches, wie sie in ihrem Briefe an- 
erkannten, »in besonderm Grade die Gnnst der Ostindischen Ge- 
sellschaft verdient wegen des Lichtes, welches es auf die alteste 
Religion, Geschichte nnd Sprache der grossen Masse ihrer indi- 
schen Unterthanen wirft.a So war ich denn gen5thigt, nach 
England tlberznsiedeln, das seitdem meine zweite Heimat gewor- 
den ist. Der erste Band erschien 1849, der zweite 1853, der 
dritte 1856, der vierte 1862. Das Material fur die tibrigen Bllnde 
ist ziemlich dmckfertig, so dass, sofem ich nur Musse gewinnen 
kann, ohne Zweifel binnen Kurzem das ganze Werk zu Ende ge- 
ftihrt sein wird. ^ 

ZnnHchst nun der Name! Veda bedeutet nrsprttnglich Wissen 
oder Wissenschaft, nnd diesen Namen geben die Brahmanen nicht 
Einem Werke, sondem der Gesammtheit ihrer S,ltesten heiligen 
Literatnr. Veda*^ ist dasselbe Wort, welches im Griechischen oioa, 



9 Der fiinfte Band erschien 1872, der sechste und letzte 1874. 
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ich weiss, im Englischen wise, wisdom, to wit, im Deutschen 
weise, wissen, Witz, erscheint. Unter dem Namen Veda versteht 
man gew5hnlich vier Sammlungen von Hymnen, welche unter den 
Titeln Kig-veda, Ya^r-veda, SS-ma-veda ^nd Atharva-veda be- 
kannt sind, mit den zu einer jeden dieser Sammlungen gehOrigen 
Prosawerken, den Br^hmanas, Aranyakas und Sfttras. Fttr nn- 
sere Zwecke jedoch, zur Verfolgnng des frtlhesten Wachsthums 
religiSser Ideen in Indien, ist der allein wichtige, der einzig wirk- 
liche Veda, der Rigveda. Die andem sogenannten Vedas, welche 
den Namen Veda nicht besser verdienen, als der Talmud den 
Namen Bibel verdienen wtirde, enthalten hauptsachlich Auszfige 
aus dem Rigveda, untermisclit mit Opferformeln, Zaubersprflchen 
und BeschwOrungen, worunter manche, obgleich unbezweifelter- 
massen ausserst merkwtlrdig, doch wahrscheinlich niemals Je- 
mand anders interessiren werden, als den Sanskritgelehrten von 
Fach. 

Die Sawliit§<s, oder Hymnensammlungen des Ya^rveda und 
Stoaveda dtlrfen als Gebetbtlcher bezeicbnet werden, welche 
nach der Ordnung gewisser Opfer eingerichtet und zum Gebrauch 
gewisser Priesterclassen bestimmt sind. 

Vier Classen von Priestern waren in Indien zu den feier- 
lichsten Opferhandlungen erforderlich : 

1. die amtirenden Priester, die Handarbeiter und Ako- 
lutben, deren Geschaft es war, den Opferplatz herzu- 
stellen, den Altar zu schmficken, die Opferthiere zu 
schlachten, die Spenden auszugiessen, u. s. w. ; 

2. die ChorsSnger, welche die heiligen Hymnen sangen ; 

3. die Vortragenden, welche gewisse Hymnen hersagten; 

4. die Aufseher oder BischSfe, welche die Verrichtungen 
der andern Priester tlberwachen und daher mit alien 
Vedas vertraut sein soUten. 
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Die Formeln und Verse , welche von der ersten Classe her- 
gemurmelt werden, sind enthalten in der Yaj^rveda-sawhit^. 

Die Hymnen, welche von der zweiten Classe gesungen wer- 
den, finden sich in der S^maveda-samhitS.. 

Der Atharvaveda soil ftlr den Brahman oder Aufseher be- 
stimmt sein, der uber die Opferhandlungen zu wachen und jedes 
etwa vorkommende Versehen zu berichtigen hat. ^ 

Glticklicherweise wurden die von der dritten Classe vorge- 
tragenen Hymnen nicht zu einem Opfergebetbuch zusammenge- 
fasst, sondernineiner alten Hymnensammlung aufbewahrt, welche 
Alles enthalt, was an heiliger und Volkspoesie, mehr im Sinne 
von.Psalmen denn von Ritual, gerettet worden war, in einer 
Sammlung, welche sich Selbstzweck ist und nicht um irgend 
welcher Opferverrichtungen wiUen untemommen worden war. 

Ich werde desshalb meine Bemerkungen auf den Rigveda 
beschranken, welcher in den Augen des Geschichtsforschers der 
Veda par excellence ist. 

Rigveda bedeutet den Veda der Lobgesange, denn RiA;, 
welches vor dem tonenden Anfangsconsonanten von Veda sich zu 
Rig verwandelt, wird von einer Wurzel abgeleitet, welche im 
Sanskrit preisen bedeutet. 

Im Veda mtissen wir nun wieder unterscheiden zwischen der 
ursprtlnglichen Sammlung der Hymnen oder Mantras, welche Sawr- 
hiti. oder die Sammlung heisst und welche durchweg metrisch und 
poetisch ist, und einer Anzahl von Prosawerken , welche Brii,h- 
manas und Sfttras genannt werden und Auskunft geben fiber 
den geh5rigen Gebrauch der Hymnen bei den Opfern, fiber ihre 
heilige Bedeutung, ihre muthmasslichen Verfasser und ^hnliche 
Punkte mehr. Auch diese Werke werden gew5hnlich Rigveda 
genannt, aUein wenn sie auch an und fur sich merkwfirdig ge- 
nug sind, stammen sie doch entschieden aus einer viel spatem 
Periode und helfen uns nur wenig zur Erforschung der Anfange 
religiSsen Lebens in Indien. Zu diesem Ende mfissen wir uns 



9 M. M. »G^schichte der alten Sanskritliteratur«, S. 449. 
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vielmehr gS-nzlich an die Hymnen halten, wie wir dieselben in 
der Samhita oder der Sammlung des Kigveda vorfinden, 

Diese Sammlung nun besteht aus zehn Btichem und enthalt 
im Ganzen 1028 Hymnen. Schon gegen 600 vor Chr. finden wir, 
dass in den Theologenschulen Indiens jeder Vers, jedes Wort, 
jede Sylbe des Veda sorgfaltig gezahlt worden war. Die Anzabl 
der Verse, wie sie in den Abhandlungen jener Zeit berechnet 
wird, schwebt zwischen 10,402 und 10,632, die der W5rter ist 
153,826, die der Sylben 432,000.* Mit diesen Zahlen und mit 
der Beschreibung , welche in diesen uralten Abhandlungen von 
jedem Hymnus, seinem Metrum, seiner Gottheit, seiner Verszahl 
gegeben wird, stimmen unsere modernen Vedahandschriften so 
genau tiberein, als man nur unter den Umstanden erwarten kann. 

Ich sage unsere modernen Handschriften, denn unsere 
sammtlichen Handschriften sind modern und sehr modern. Wenige 
Sanskrithandschriften sind fiber vier- oder funfhundert Jahre 
alt, da es nun einmal Thatsilche ist, dass in dem schwtilen Klima 
Indiens kein Papier sich langer als ein paar Jahrhunderte halten 
kann. Die altesten Handschriften gehen in das zehnte und neunte 
Jahrhundert n. Chr. G. zurtick. 

Wie kann aber dann, werden Sie natilrlich fragen, bewiesen 
werden, dass die altesten Hymnen zwischen 1200 — 1500 vor der 
christlichen Zeitrechnung gedichtet worden sind, wenn die mei- 
sten unserer Handschriften doch nur bis zu ungefahr demselben 
Datum nach der christlichen Zeitrechnung zurflckreichen? Es ist 
nicht gerade leicht , diese Kluft von nahe dreitausend Jahren zu 
tiberbrilcken, aber Alles, was ich nach sorgfaltiger Prtlfung jedes 
moglichen Einwandes, der etwa gegen das Datum der vedischen 
Hymnen erhoben werden konnte, sagen kann, ist, dass ihr An- 
spruch auf jenes hohe Alterthum, welches ihnen zugeschrieben 
wird, durch nichts, so weit ich zu urtheilen vermag, erschtlttert 
worden ist. Ich will versuchen darzuthun, auf was fur Zeug- 
nissen diese Ansprtiche beruhen. 

Sie wissen, dass wir keine hebraische Handschrift des Alten 



9 M. M. dGreschichte der alten Sanskritliteratuict, 2. Ausg. S. 219 ff. 
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Testaments besitzen, deren Alter fiber etwa das zehnte oder 
neunte Jahrhnndert der christlichen Zeitrechnung Mnanfstiege. ^ 
Allein schon die Septuaginta-Uebersetzung wtlrde gentigend 
beweisen, dass das Alte Testament im Ganzen so wie wir es 
jetzt lesen, bereits in mindestens vor dem dritten Jahrhnndert 
vor Christns geschriebenen Handschriften vorhanden war. 80 
liefem uns anch die Werke, anf welche ich vorher Bezug nahm, 
und in welchen wir jeden Hymnns , jeden Vers, jedes Wort und 
jede Sylbe des Veda von einheimischen Gelehrten nm fttnf- oder 
sechshnndert Jahre vor Christns genan gez^thlt finden, eine Kette 
von Beweisen, welche nns das Vorhandensein des Veda, so wie 
wir ihn gegenwSrtig lesen , ftir mindestens ftinf oder sechs Jahr- 
hunderte vor Christns sichert. Nun wird aber in den Werken 
jener Periode der Veda bereits als ein nicht nur uraltes, sondern 
heiliges Bnch betrachtet; und mehr als das, seine Sprache hatte 
bereits aufgeh5rt allgemein verstandlich zu sein. Die Sprache 
von Indien hatte sich verfindert, seit der Veda verfasst worden 
war, nnd gelehrte Commentare waren n5thig, nm dem damals 
lebenden Volke den wahren Sinn, ja, die richtige Anssprache 
ihrer alten Hymnen auseinanderznsetzen. Aber noch mehr als 
das. In gewissen exegetischen Werken, welche gew5hnlich nnter 
dem Namen Sfitras begriffen werden, nnd welche mit den eben 
ei*wahnten Abhandlungen znr theologischen Statistik entweder 
gleichzeitig sind oder denselben sogar vorangehen , werden nicht 
allein die alten Hymnen als mit heUiger Antoritat bekleidet dar- 
gestellt, sondern anch jene andere Classe von Schriften, die 
Brahma/ias, welche zwischen den Hymnen nnd den SMras in der 
Mitte stehen, sind gleichfalls zn derselben Wtirde erhoben wor- 
den. Diese Brflhmawas, wie Sie Sich erinnern werden, sind 
Prosawerke, die znr Erlanterung der alten Opfer und der bei 
denselben verwendeten Hymnen verfasst wurden. Solche Ab- 
handlungen konnten erst aufkommen, als sich der Wunsch zu 
regen begann, sowohl ftir das Ceremoniel, als auch ftir die Hym- 



1) Dr. Ginsburg schreibt das alteste Manuscript des ganzen Alten Testa- 
mentes (TJnivers. Bibl. Cambridge) der Mitte des nennteu, und ein Fragment 
in der Petersburger Bibliothek dem Anfang des neunten Jahrhuuderts zu. 
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nen, welche bei gewissen Opfern vorgetragen wurden, eine Richt- 
schnnr und eine Art Erklarung zu besitzen. Und so ^ nden wir 
denn auch, dass in vielen Fallen die Verfasser der Br§,limanas 
bereits die Fahigkeit eingebiisst batten, den Text der alten Hym- 
nen in seiner nattlrlichen Einfalt und grammatischen Bedeutnng 
zn verstehen, sowie sie denn anch fttr verschiedene Opferhand- 
Inngen die abgeschmacktesten Dentungen anfbrachten, obwohl 
die letztern, wie wir doeh wohl vermuthen dflrfen, einen urspriing- 
lieh gewiss verntinftigen Zweck gehabt haben mtissen. 

So ergibt es sich denn klar, dass die Periode, wjlhrend wel- 
cher die Hymnen gedichtet wnrden, von der Periode, welche den 
Br^hmawas ihren Ursprung gab, nm mindestens einige Jahrhnn- 
derte geschieden gewesen sein muss, wenn anders wir eine Zeit 
erhalten woUen, wahrend welcher die Hymnen unverstandlich 
wurden , und wohl eben desshalb in den Augen jtingerer Ge- 
schlechter einen heiligen Charakter erhielten. 

Zweitens muss auch die Periode, wahrend welcher die Brkh- 
mawas verfasst wurden, um einige Jahrhunderte von den Ver- 
fassem der SMras geschieden werden, damit wir Zeit ftir femere 
Wandelungen der Sprache, sowie auch im Besondern fttr das 
Wachsthum einer neuen Theologie erhalten, welche den BrlLh- 
mawas denselben Charakter des Ausnahmsweisen und Geoffen- 
barten verlieh, welchen die Br§,hmay^as ihrerseits den Hymnen 
zugeschrieben batten. 

Wir bedttrfen also bis zum 6 ten Jahrh. vor Chi\, als bereits 
jede Sylbe des Veda gezahlt war, mindestens zweier Perioden 
geistigen und literarischen Wachsthums, und zwar von je zwei 
Oder drei ^ahrhunderten. So gelangen wir bis 1100 oder 1200 
vor Chr. zurflck als auf die n^chste Zeit, zu welcher die Samm- 
lung der vedischen Hymnen zum Abschluss gekommen sein 
mochte. Diese Hymnensammlung hinwieder enthalt, wofflr sie 
selbst die Beweise liefert, alte und neue Hymnen, die Hymnen 
der 85hne und der Vater sammt den Hymnen ihrer Vater und 
Urgrossvater. Wir dflrfen desshalb die Periode, wahrend welcher 
jene Hymnen voller Einfalt gedichtet wurden und welche bis auf 
den heutigen Tag mit denselben Gefuhlen betrachtet werden, mit 
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welchen ein Mohammedaner den Koran, ein Jnde das Alte Testa- 
menty ein Christ das Evangelinm betrachtet, nicht wohl spftter 
ansetzen als 1200 bis 1500 vor unserer Zeitrechnung. 

Dass der Veda nicht ganz modemer Betrug ist, kann jedoch 
mit noch sprechenderen Zeugnissen erwiesen werden. Hiouen- 
thsang, einbuddhistiseher Pilger, welcher in denJahren629 — 645 
von China nach Indien reiste, und welcher nns in seinem von 
Stanislaus Jnlien ans dem Chinesischen ins Franzdsische fibersetz- 
ten Tagebnche die Namen der vier Vedas gibt, erwahnt einiger 
grammatischer Fonnen, welche dem vedischen Sanskiit eigen- 
thUmiich sind. Auch berichtet er, dass zn seiner Zeit junge Brah- 
manen, vom siebenten bis znm dreissigsten Jahre ihres Lebens, all 
ihre Zeit dem Stndinm der heiligen Texte widmeten. Damals als 
Hionen-thsang in Indien reiste, war der Buddhismns augen- 
scheinlich im Verfall begriffen. Der Buddhismns war aber nr- 
sprtinglich eine Reaktion gegen den Brahmanismns und zwar 
haupts&chlich gegen die ausschliessenden Vorrechte, welche die 
Brahmanen fiir sich beanspmchten und welche von denselben 
von Anfang an als auf ihren Offenbarungsschriften, den Vedas 
beruhend und desshalb fiber menschliche Angriffe erhaben, dar- 
gestellt wurden. Der Buddhismns, welches auch das Geburtsjahr 
seines Grflnders sein m5ge, wurde zur Staatsreligion Indiens unter 
A^oka, dem indischen Constantin, um die Mitte des dritten Jahr- 
hunderts vor Chr. Dieser A^oka war der dritte Konig einer Dy- 
nastie, welche von JTandragupta, dem wohlbekannten Zeitge- 
nossen Alexanders und des Seleukus, um 315 vor Chr. gegrtlndet 
worden war. Die vorhergehende Dynastic war die der Nandas, 
und unter diese Dynastic setzen die Ueberlieferungen der Brah- 
manen eine gauze Reihe von ausgezeichneten Gelehrten, deren 
Abhandlungen fiber den Veda wir noch gegenwartig besitzen, 
Manner wie /Saunaka, Kslty^yana, AsvalA,yana und andere mehr. 
Ihre Werke und andere tlber ahnliche Gegenstande und in dem- 
selben Stil verfasste Schriften ffihren uns bis zum Jahr 600 vor 
Chr. zurtlck. 

Dieser Literaturperiode, welche die Sfttraperiode genannt 
wird, ging, wie wir sahen, bereits eine andere voran, die der 
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BrUhmanas, welche in einem weitschweifigen, ermiidenden 8til 
abgefasst sind nnd lange, lange Lncubrationen tiber die Opfer 
und die Pflichten der verschiedenen Priesterclassen enthalten. 
Jeder von diesen drei oder vier Vedas, jede von diesen drei oder 
vier Priesterclassen, hat sein eigenes BTkhm&n& nnd seine eigenen 
Siitras, nnd da die Br^hmanas die Voraussetznng der Sfitras bil- 
den, wahrend kein Siitra jemals von den Brd.hmanas citirt wird, 
so ist klar, dass die Periode der Brahmawaliteratur der Periode 
der Siitraliteratnr vorangegangen sein muss. Es gibt jedoch al- 
tere nnd nenere Brllhmanas nnd in den Br§,hmawas selbst sind 
lange Listen von Lehrern, welche alte Brlthma^ias tlberlieferten 
oder neue verfassten, so dass es nnmoglich scheint, die Ge- 
sammtheit dieser Literatnr in minder als zwei Jahrhnnderten 
nnterzubringen, namlich in der Zeit von 800 — 600 vor Chr. 

AUein ehe anch nnr ein einziges Briihmana verfasst werden 
konnte, mnsste es nothwendigerweise nicht nnr eine Sammlung 
alter Hymnen geben, wie die in den zehn Btiehern des Rigveda 
enthaltene, sondern es mnssten anch die drei oder vier Priester- 
classen bereits sich festgesetzt haben, die amtirenden Priester 
(Adhvaryns) und die Chorsanger (Udgl-tn's) mnssten ihre beson- 
dern Gebetbticher gehabt, ja diese Gebetbticher mnssten gewisse 
Verandemngen erlitten haben. Denn die Brahmanas setzen ver- 
schiedene, /Sakha genannte Texte oder Recensionen von jedem 
dieser Gebetbticher, von der Ya^rveda-samhita, der Samaveda- 
samhita und der Atharvaveda-sawhita voraus. Das Geschftft, 
diese Gebete ftlr die verschiedenen Priesterclassen zu sammeln 
und neue Hymnen und Formeln zu blossen Opferzwecken hinzu- 
zuftigen, geh5rte wahrscheinlich dem zehnten Jahrhundert vor 
Christus an. Es wtirden nun mindestens drei fernere Gene- 
rationen erfordert, wollten wir uns die Mannigfaltigkeit der Les- 
arten erklftren, welche von den verschiedenen Sekten in ihre 
Gebetbticher aufgenommen wurden und einen Anflug kanonischer 
Autoritat empfingen, lange bevor auch nnr das alteste aller 
Brahmanas abgefasst worden sein konnte. Wollen wir also den 
Zeitraum zwischen ungefahr 1 000 bis 800 vor Chr. diesem Zeit- 
alter des Sammelns zumessen, so mtissen wir uns die Zeit vor 
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1000 vor Chr. offen halten fttr das freie und nattlrliche Wachs- 
thmn dessen, was damals zwar schon Yolks- nnd religidse, aber 
noch nicht heilige und Opferpoesie war. Wie weit sich diese 
Periode zurftckerstreckt^ ist nnmdglich zu sagen; es ist schon 
genng; wenn die Hymnen des Rigveda bis zn einer vor 1000 vor 
Chr. liegenden Periode zuriickverfolgt werden kdnnen. 

. Vieles in der chronologischen Anordnung der drei Perioden 
vediseher Literatur, welche allem Anschein nach anf die Periode 
des nrsprtinglichen Wachsthnms der Hymnen gefolgt sind, muss 
nothwendigerweise hypothetisch sein und ist eher aufgestellt wor- 
den um zur Kritik einzuladen^ als um dieselbe zum Schweigen zu 
bringen. Um die Wahrheit zu entdecken, mtissen wir vor alien 
Dingen selber wahrhaft sein und diejenigen, welche unsere 
Irrthtlmer aufdecken, eben so herzlich willkommen heissen als 
diejenigen, welche unsere Entdeckungen gut heissen und besta- 
tigen. Was jedoch stark zu Gunsten des historischen Charakters 
der drei Perioden vediseher Literatur spricht, ist die GleichfOr- 
migkeit des Stils, welche die Produktionen einer jeden kenn- 
zeichnet. 

In der modemen Literatur finden wir zu einer und derselben 
Zeit verschiedene Stilgattungen der Poesie und Prosa von einem 
und demselben Schriftsteller gepflegt. Ein Goethe schreibt Tra- 
g5die, Komodie, Satire, lyrische Poesie und wissenschaftliche 
Prosa; allein wir finden nichts dergleichen in den Anf^ngen 
einer Literatur. Der Einzelne ragt da noch weit weniger hervor 
und des Dichters Charakter verschwindet im Gesammtcharakter 
der Literaturschicht, zu welcher er gehort: Die Entdeckung 
solcher grossen, regelmSssig aufeinanderfolgenden Literatur- 
schichten ist es, was den Geschichtsforscher mit Vertrauen in den 
historischen Charakter der aufeinanderfolgenden Literaturpro- 
duktionen des alten Indien erfttllt. Wie es in Griechenland ein 
episches Zeitalter der Literatur gibt, in welchem wir uns vergeb- 
lich nach Prosa oder dramatischer Dichtung umsehen, wie wir in 
demselben Lande vor dem Ende des achten Jahrhunderts keine 
wahrhaft elegische Poesie treffen, noch vor demselben Zeitpunkt 
Jamben; wie selbst in der neueren Zeit die gereimte Heldendich- 
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tnng in England mit der normannischen Eroberung auftritt nnd 
in Deutschland die Minnesinger mit den Hohenstaufen entstehen 
nnd vergehen, so sehen wir anch, nur in noch ansgepragterer 
Weise, in der alien, natnrwtichsigen Literatur Indiens anf ein 
Zeitalter der Dichter ein Zeitalter der Sammler nnd Nachahmer 
folgen, welches dann wieder ein Zeitalter theologischer Pro- 
saisten nach sich zieht, nnd dieses letztere wird dann seinerseits 
wieder der Ausgangspunkt eines Zeitalters der Verfasser wissen- 
schaftlicher Handbticher. Nene B'edtirfnisse riefen neue Hiilfs- 
mittel hervor nnd nichts, ob prosaisch oder poetisch, trat ins Da- 
sein oder dnrfte leben, was nicht in der That als Bedttrfniss em- 
pfnnden worden war. Wenn die Werke der Dichter, Sammler, 
Nachahmer, Theologen nnd Lehrer alle nntereinander gewtlrfelt 
waren, wenn die Brilhmanas die Siitras citirten nnd die Hymnen 
anf die BrkhmsLnas anspielten, dann allerdings wtlrde der Wie- 
deranfban einer Geschichte der vedischen Literatur in Indien fast 
nnm(5glich sein. Wir wtirden dann ktinstliche Einflttsse arg- 
wohnen, nnd mit geringerem Vertrauen anf den geschichtlichen 
Charakter eines solchen literarischen Gertllls blicken. Aber der- 
jenige, welcher das hohe Alterthnm des Veda in Frage Ziehen 
mochte, wtlrde erst noch erklaren mtissen, wie die Literatur- 
schichten sich bildeten, welche sich liber die Urschicht der 
Rischi-poesie hinlagerten; derjenige, welcher einen literarischen 
Betrug argwohnen woUte, mtlsste erst noch beweisen, wie, wann 
nnd zu welchem Ende die 1028 Hymnen des Eigveda hatten 
nntergeschoben nnd die historische Grnndlage werden k5nnen far 
das religiose, sittliche, politische nnd literarische Leben der alten 
Bewohner Indiens. 

Die Idee der Offenbarnng, nnd ich meine damit noch insbe- 
sondere die Schriftoflfenbamng, ist keine modeme Idee, anch ist 
es keine Idee, welche gerade dem Christenthnm eigenthflmlich 
ware. Zwar sehen wir nns in den Literaturen Grichenlands nnd 
Boms vergeblich nach derselben nm, finden aber die Literatur 
Indiens von Anfang bis zu Ende von ihr durchdmngen. In kei- 
nem andem Lande, glaube ich, hat die Offenbamngstheorie eine 
sich so ins Einzelnste vertiefende Ausarbeitung erfahren, wie in 
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Indien. Der Sanskritname ffir Offenbarnng ist ^Srnti, welches 
dasHdrenbedeutet; nnd diese Bezeichnung unterscheidet die ye- 
dischen Hjmnen , und in einer sp&tem Zeit aach die Brdiimanaa 
von alien andern Werken^ welche, obwohl sie dem indischen 
Geiste ftir beilig und gesetzkr&ftig gelten, denn doch, wie die 
Inder zugeben, von menschlichen Antoren verfasst worden sind. 
Die Gesetze Manus z. B. sind nach der brahmanischen Theologie 
nieht Offenbarnng; sie sind nicht /Srnti, sondem nur Smrtti, 
welches Erinnemng oder Ueberliefemng bedentet. Wenn von die- 
sen Gesetzen oder irgend einem andern Bnch yon Autorit&t in 
irgend einem Pnnkte bewiesen werden kann, dass sie mit einer 
einzigen Btelle des Veda nicht tlbereinstimmen; so ist ihre Auto- 
rit^t mit einem Schlage dahin. Nach den orthodoxen Anschauun- 
gen indischer Theologen war nicht eine einzige Zeile des Veda 
das Werk menschlicher Urheber. Der Veda ist auf eine oder die 
andere Weise das Werk der Gottheit; und selbst diejenigen, 
welche die Offenbarnng empjfingen, oder, wie sie sich ausdrticken, 
diejenigen, welche sie schauten, galten nicht fiir gew5hnliche 
Sterbliche, sondem ftir Wesen, welche tiber das Niveau gewohn- 
licher Menschheit emporragten und desshalb in der EmpfUngniss 
offenbarter Wahrheit dem Irrthum wen^er ausgesetzt waren. Die 
von den orthodoxen Theologen Indiens tlber die Offenbarnng ge- 
hegten Anschauungen sind weitaus haarspaltender und umsich- 
tiger als die der verwegensten Anwalte wOrtlicher Eingebung 
in Europa. Das menschliche Element, in Sanskrit paurushe- 
yatva genannt, ist aus jedem Winkel, jedem Versteck heraus- 
getrieben, und da der Veda im Geiste der Gottheit vor dem An- 
fang der Zeit existirt haben soil, wird jede Anspielung auf ge- 
schichtliche Begebenheiten, deren es nicht wen^e gibt, mit einem 
Eifer und einem Scharfsinn hinweggediftelt, die einer bessem 
Sache wflrdig w^ren. 

Doch lassen Sie mich ein fiir alle Mai erklHren, dass es in 
den Hymnen selbst nichts gibt, was solch ausschweifende Theo- 
rien zu bekraftigen vermochte. In manchem Hymnus sagt der 
Verfasser desselben ganz offen, dass er oder seine Freunde ihn 
machten, um den G5ttern zu gefallen; dass er ihn machte, wie 

Max Mtlller, Essays I. 2. Anfl. 2 
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ein Zimmermaim einen Wagen macht (Rv. I, 130, 6; V, 2. 11) 
Oder wie ein schOnes Gewand (Rv. V, 29, 15); dass er denselben 
in seinem Geiste schnf nnd im Ged3,chtnisse behielt (Rv. 1, 171, 
2); dass er zur Belohnung die Gunst des Gottes erwarte, welchen 
er verheniicht (Rv. IV, 6, 21). Allein obschon die Dichter des 
Veda nichts wissen von den kilnstlichen Theorien wOrtlicher oder 
buchstablicher Eingebung, waren sie sich gleichwohl hOherer 
Einfltisse nicht ganz unbewusst; ja, sie sprechen von ihren Hym- 
nen als gottgegebenen ())devattam« , Rv. I, 37, 4). Ein Dich- 
ter sagt (Rv. VI, 47, 10): »0 Gott (Indra), sei mir gnSdig, gib mir 
mein tagliches Brod! Scharfe meinen Geist wie die Schneide des 
Schwertes. Was immer icb nnn sprechen m5ge, ich, der ich mich 
nach dir sehne, nimm es wohlgefUllig an: mache mich Gottes yoRU 
Ein anderer spricht znm ersten Mai den bertthmten Hymnus , die 
Gkysitrt, die nnn seit linger als drei Jahrtansenden das t&gliche 
Gebet jedes Brahmanen gewesen ist und noch jeden Morgen von 
Millionen frommer Verehrer wiederholt wird: »Lasset nns in Ge- 
danken vertiefen fiber den anbetungswtlrdigen Abglanz des Scho- 
pfers, unseres Gottes! Moge er nnseren Geist erwecken!«i Dieses 
Bewusstsein hdherer Einflttsse oder gOttlicher Htilfe in denjenigen, 
welche znm ersten Mai die schlichten Worte des Gebetes, der Lob- 
preisnng nnd der Danksagnng sprachen, ist sehr verschieden von 
den erkflnstelten Theorien wortlicher Eingebnng , welche wir in 
den theologischen Schriften der Folgezeit finden; es ist eben nur 
ein anderer Ausdruck jener tiefempfundenen Abh&ngigkeit von 
Gott, jener Ergebnng nnd allentsagenden Selbstverlengnnng. 
welche mehr oder weniger von alien V5lkem gefflhlt, von keinem 
jedoch, meines Erachtens, starker nnd bestandiger ansgesprochen 
wird, als von den Indern. »Er ist es, der es geschaffen hatu, 
namlich das Gebet, in welchem die Seele des Dichters ihre Last 
abgeworfen hat, — ist nnr eine andere Form jenes: »Er ist 
es, der nns geschaffen hat«, jenes Grundtones aller Religion, sei 



9 Tat SaTitnr yarenyam bhargo devasya dhimahi , dhiyo yo naA prafcO' 
dayat? — Oolebrooke, »Miscellaneon8 Essaysa, I, 80. Viele auf diese Gegen- 
stande bezugliche Stellen sind gesammelt in Dr. Mnir^s drittem Bande seiner 
nSanskrit Texts«. p. 114 ff. 
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sie nun Religion des Alterthums oder der Nenzeit, Natnrreligion 
Oder Offenbamngsreligion. 

Ich darf heute Abend nicht l^lnger davon sprechen was der 
Veda ist, denn es liegt mir daran, Ihnen, soweit es wenigstens 
moglich ist, anseinanderzusetzen ^ was i^h nnter der thats&chli- 
chen Wichtigkeit verstehe , welche der Veda ftir den Geschichts- 
forscher, den Religionsforsoher , ftlr Jeden besitzt, dessen Stu- 
dinm die Menschheit ist. 

Wer sich mit dem Stadium der Menschheit besch&ftigt^ 
mOchte schwerlich einen Gegenstand finden, welcher des tiefsten 
Interesses wtlrdiger ware, als das Studium der verschiedenen Re- 
ligionsformen; und so hoch ich auch den Werth der Sprachwis- 
senschaft in Bezug auf die Httlfe anschlage, welche sie uns zur 
Entwirrung einiger der verwickeltsten Kn£luel des menschlichen 
Geistes gew^hrt, so bekenne ich gleichwohl, dass es fflr michkein 
anziehenderes und tiberw&ltigenderes Studium gibt, als das Stu- 
dium derWeltreligionen: — das Studium, wenn ich es so nennen 
darf, der mannigfaltigen Sprachen, in welchen der Mensch zu 
seinem Schopfer gesprochen hat , und jener Sprache, in welcher 
sein Sch5pfer »manchmal und auf mancherlei Weise« zum Men- 
schen sprach. 

Ftlr mieh gestalten sich die grossen Epochen der Weltge- 
schichte nicht nach der Grtlndung oder Zertrtimmerung von Welt- 
reichen, nach Vfilkerwanderungen oder nach franzOsischen Revo- 
lutionen. Alles das ist ftussere Geschichte , aufgestapelt aus Be- 
gebenheiten, die nur denjenigen riesenhaft und flberw^ltigend 
Yorkommen, welche weder in die Feme, noch in die Tiefe zu 
blicken verm5gen. Die wahre Geschichte der Menschheit ist die 
Religionsgeschichte: die wunderbaren Wege, auf welchen die 
verschiedenen FamiKen des Menschengeschlechts dem Ziele zu- 
strebten , Gott wahrhafter zu erkennen und durch Erkenntniss 
und Liebe sich ihm zu nahem. Dieses ist die Grundlage ,. auf 
welcher alle Profangeschichte beruht, sie ist die Leuchte, der 
Geist, das eigentliche Leben der Geschichte, und ohne sie wllrde 
alle Geschichte in der That profan sein. 

Ueber diesen Gegenstand gibt. es einige ansgezeichnete 

2* 
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Werke im Englischen, wie Manrice's »Vorlesungeii fiber die Re- 
ligionen der Welt« , oder Hardwick's »Christus und andere Mei- 
ster(( ; im Deutschen braucbe ich nnr Hegel's »Religionsphiloso- 
phietr zn erwSlhnen, abgesehen von einer Unzahl anderer gelebrter 
Abhandlungeii tiber die yerschiedenen Religionssysteme des Anf- 
gangs und Niedergangs. Aber in all diesen Werken werden die 
Religionen fast gerade so abgehandelt, wie die Spracben wfthrend 
des vergangenen Jahrhunderts abgehandelt wnrden. Sie werden 
rob classificirt, entweder nacb den yerscbiedenen geographiscben 
Gebieten, in welcben sie yorberrscben, gerade wie Sie in Ade- 
lung's »Mitbridatesff die Spracben der Welt als europlliscbe^ afri- 
kaniscbe^ amerikaniscbe , asiatiscbe etc. classificirt finden; oder 
nacb ibrem Zeitalter, wie man frflber die Spracben in alte und 
moderne Spracben einzutbeilen pflegte; oder nacb ibrer respec- 
tiven Wtirde, wie man die Spracben wohl aucb als beilige und 
profane, als classiscbe und ungebildete abzutbun liebte. Nun 
wissen Sie, dass die Spracbwissenscbaft ein yOllig yerscbiedenes 
Classificationssystem zur Geltung gebracbt bat, und dass der 
vergleicbende Sprachforscber um die Eintbeilung der Spracben 
nacb ibren geograpbiscben Gebieten, oder nacb ibren Zeital- 
tem, oder nacb ibrem classiscben oder ungebildeten Cbarakter 
sicb ganz und gar nicbt bekflmmert. Die Spracben werden jetzt 
genealogiscb classificirt, d. b. nacbibrer wabren Yerwandtscbaft; 
und die wicbtigsten Spracben Asiens, Europa's und Afrika's, 
das beisst eben desjenigen Tbeiles der Welt, auf welcbter das, 
was wir die Gescbicbte der Menscbbeit nennen, gespielt bat, sind 
zusammen in drei grosse Abtbeilungen gruppirt worden , in die 
ariscbe oder indogermaniscbe Familie, die semitiscbe 
Familie und in die turaniscbe Classe. Nacb dieser Eintbei- 
lung sind, wie Sie bemerken werden, das Engliscbe mitsamt den 
germaniscben Spracben des Festlandes, das Celtiscbe, 
Slayische, Griecbiscbe und Lateiniscbe, Persiscbe 
und Sanskrit nur ebenso yiele Spielgattungen eines alien ge- 
meinsamen Grnndstockes der Spracbe; ja, es zeigt sicb, dass 
das Sanskrit, die uralte Spracbe des Veda, yom Griecbiscben des 
Homer oder yom Gotbiscben des Ulfilas oder yom AngelsUcbsi- 
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sehen Alfreds der Sache nach nicht verschiedener ist, als das 
Franzosische vom Italienischen. All diese Sprachen bilden zn- 
sammen Eine Familie, ein einziges Ganzes, in welchem jedes 
Glied gewisse Bildnngen gleicherweise mit alien tlb]%en theilt, 
und ebenso von alien tibrigen durch gewisse Bildnngen sioh son- 
dert, welche nnr ihm allein angehoren. Das Gleiche gilt von der 
semitischen Familie, welehe als ihre wichtigsten Mitglieder das 
Hebraische des Alten Testaments^ das Arabische des Koran nnd 
die vormaligen Sprachen der Denkmaler Ph5niciens, Carthago's, 
Babylons nnd Assyriens nmfasst. Diese Sprachen hinwieder bil- 
den eine compakte Familie nnd nnterscheiden sich gSlnzlich von 
der andem Familie, welche wir die arische oder indogermanische 
nannten. Die dritte Sprachengmppe, denn Familie wagen wir sie 
nicht zn benennen, nmfasst die Mehrzahl der fibrigen Sprachen 
Asiens nnd zahlt nnter ihren Hauptgliedem das Tnngusische, 
Mongolische, Ttirkische, Samojedische und Finnische, und, wenn 
wir mit einer bloss formalen Verwandtschaft zufrieden sind, auch 
die Sprachen Siams, der malayischen Inseln, Tibets nnd Stid- 
Indiens. Endlich steht noch die chinesische Sprache als einsilbig 
ftir sich selbst da, der einzige Ueberrest der urzeitlichen Bildung 
menschlicher Rede. 

Ich glanbe nun, dass die gleiche Eintheilung, welche eine 
nene nnd nattirliche Rangordnung in die Sprachgeschichte einge- 
ffihrt nnd nns in Stand gesetzt hat, das Wachsthum menschlicher 
Rede in einer Weise zn verstehen, woven sich friihere Zeiten nichts 
hatten traumen lassen, auch auf das wissenschaftliche Studium 
der Religionen anwendbar gefunden werden wird. Ich werde 
hente Abend nichts iiber die semitischen oder turanischen oder 
chinesischen Religionen sagen, sondern meine Bemerkungen auf 
die Religionen der arischen V5lkerfamilie beschrftnken. Diese ari- 
schen Religionen, wiewol sie, wie die Religionen der Griechen 
nnd Romer, diejenige nnserer eigenen germanischen Yorfahren, 
nnd die der celtischen nnd slavischen Rassen, wichtiger ffir die 
alte Geschichte der Welt sind, haben nichts desto weniger selbst 
hentzntage noch die grosste Wichtigkeit. Denn wenn es auch 
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keine Verehrer von Zeus oder Jupiter, von Wodan, Esus ^ oder 
Perkunas^ mehr gibt, so nehmen doch die zwei Religionen ari- 
schen Ursprungs, welche noch jetzt leben, der Brahmanismus und 
Buddhismus, unter den Bewohnern des Erdballs eine entscMe- 
dene Majoritat in Anspruch. Von der Gesammtbev51kerung der 
Welt sind 

31,2 Procent Buddhisten, 

13)4 » Brahmanisten, 

44,6 

welches uns im Ganzen 44^2 Procent ftir das liefert, was etwa 
lebende arische Religion genannt werden mag. Von den tibrigen 
55Y2 Procent sind 15,7 Muhamedaner, 8,7 Procent unclassifi- 
cirte Heiden, 30,7 Procent Christen und 0,3 Procent Juden. 

Wie nun ein wissenschaftliches Studium der arischen Spra- 
chen erst nach der Entdeckung des Sanskrit erm5glicht wurde, 
so datirt denn auch ein wissenschaftliches Studium der arischen 
Religion wirklich erst von der Entdeckung des Veda. Das San- 
skritstudium fdrderte die Urkunden dreier Religionen ans Tages- 
licht, die Heiligen Bticher der Brahmanen, die Hei- 
ligen Bticher der Magier, der Anhanger Zoroasters, und 
die Heiligen Bticher der Buddhisten. Vor funfzig Jah- 
ren waren diese drei Sammlungen heiliger Schriften noch ganz- 
lich unbekannt, man zweifelte selbst an ihrem Dasein, und es 
gab nicht einen einzigen Gelehrten, der eine Zeile des Veda, 
eine Zeile des Zend-Avesta, oder eine Zeile des Tripi^aka der 
Buddhisten hUtte ttbersetzen k5nnen. Gegenwartig sind bedeu- 
tende Theile dieser, der kanonischen Schriften der altesten und 
wichtigsten Religionen der arischen V5lkerfamilie verSffentlicht 
und entziflfert, und wir fangen an, in der allmahligen Entwicke- 
lung dieser drei Systeme der Gottesverehrung einen naturgemassen 



1) Mommsen, »Inscriptione8 Helveticaetf, 40. Becker, »Die inschrift- 
lichen Ueberreste der Keltischen Sprachen in den »Beitragen zur verglei- 
clienden Sprachforschungw, Bd. Ill, p. 341. Lncan, Phars. 1, 465, shorrens- 
que feris altaribus Hesusff. 

2) Vgl. G. BuMer, »Ueber Pargranja« in Benfey's »Orient und Occident*, 
Bd. I, p. 2, 4. Im Alt-Irischen soil arg mit par^anya yerwandt sein. 



VorleBung fiber die Vedas. 23 

Fortschritt nnd eine fast logische Nothwendigkeit zu erblicken. 
Die iQteste, nrwUchsigste, schlichteste Gestalt arischeu Glaubens 
findet ihren Ausdruck im Veda. Das Avesta stellt in seiner 
Sprache sowohl, als in seinen Gedanken einen Absenker jenes 
urwUchsigen Stammes dar, eine in h5herm oder geringerm Masse 
bewnsste Opposition gegen die Anbetung der Naturgotter, wie 
sie im Veda verehrt werden, nnd ein Streben nach einer geisti- 
geren, erhabneren, sittlicheren Gottheit, wie sie Zoroaster nnter 
dem Namen Ahnra mazda oder Ormnzd verktlndete. Endlich be- 
zeichnet der Bnddhismus eine entschiedene Spaltung, einen ent- 
schiedenen Gegensatz gegen die festgegriindete Religion der 
Brahmanen, eine Verneinung der wahren Gottlichkeit der vedi- 
schen Gdtter, nnd eine Verktlndigung nener, philosophischer nnd 
socialer, Lehren. 

Ohne den Veda wtlrden somit weder die Reformen Zoro- 
asters, noch die neue Lehre Bnddha's verstandlich gewesen sein : 
wir wiirden nicht wissen, was hinter denselben lag, oder welche 
Machte Zoroaster nnd Buddha zur Stiftung nener Religionen 
drangten, wie viel sie empfingen, wie viel sie zerstdrten, wie 
viel sie schnfen. Greifen wir nnr ein einziges Wort ans dem 
religi5sen Wortschatze dieser drei Systeme herans. Im Veda 
heissen die Gutter Deva's. Dieses Wort bedentet im Sanskrit 
glanzend, — nnd wirklich sind Glanz nnd Licht eines der ur- 
sprtlnglichsten nnd allgemeinsten Attribute, welche den mannig- 
fachen Personen der im Veda als Sonne, Himmel, Feuer, Morgen- 
rdthe nnd Sturm angerufenen Gottheiten zukommen. Wir konnen 
in der That beobachten, wie im Geiste der Dichter des Veda das 
Wort deva von der Bedeutung gl3,nzend allm^hlig zu der Be- 
deutung gOttlich fortschritt. Im Avesta bedentet dasselbe Wort: 
boser Geist. Viele vedische Gotter, Indra voran, sind zu der 
Stellung von daevas degradirt worden, um Ahura mazda, dem 
Weisen Geiste, als der obersten Gottheit der Zoroastrier, Platz 
zu machen. In seinem Glaubensbekenntniss erklart der Anhanger 
Zoroasters : ))Ich will ftirderhin kein Verehrer der daevas sein.« 
Im Bnddhismus hinwieder finden wir diese ehemaligen Devas, 
Indra so gut wie die iibrigen, als blosse Marchenfiguren, welche 
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als Diener Buddhas, als Kobolde oder Fabelhelden der Volks- 
neugier anheimgef alien sind, jedoeh von Lenten, fOr welche das 
Wort deva jeden Sinn nnd Verstand verloren hatte, nieht lan- 
ger verehrt oder auch nnr gefdrchtet werden konnten. So be- 
zeiehnet dieses eine Wort Deva die gegenseitigen Beziehnngen 
dieser drei Religionen. Aber noch mehr als dies. Das nftmliche 
Wort deva ist das lateinische dens, welches dergestalt auf jene 
gemeinsame, welt hinter den H()hen des vedischen Olympus lie- 
gende Urquelle der Sprache nnd Religion hinweist, ans welcher 
die B5mer so gut, wie die Hindus die Namen ihrer Gottheiten 
nnd die Elemente ihrer Sprache und ihrer Religion schdpften. 

Der Veda bildet mit seiner Sprache und seinen Gedanken 
jenen femabschattenden Hintergrund in der Geschichte aller Re- 
ligionen der arischen Rasse, welcher zwar lange genug von jedem 
sorgf^ltigen Beobachter geahnt worden war, frtther jedoeh nur 
durch Muthmassung und Dichtung geschildert werden konnte. 
Wie die Perser dazu kamen, Ormuzd zu verehren, wie die Bud- 
dhisten dazu gelangten, gegen Tempel und Opfer zu eifern, wie 
Zeus und die olympischen G6tter das werden konnten, was sie im 
Geiste Homers sind, oder wie solche Wesen, wie Jupiter oder 
Mars es dahin brachten, die Anbetung des italischen Bauers zu 
empfangen : — all diese Fragen, welche sonst den Stoff zu end- 
und bodenlosen Spekulationen hergeben mussten, k5nnen nun 
durch eine einfache Verweisung auf die Hymnen des Veda be- 
antwortet werden. 

Die Religion des Veda ist nicht die Quelle aller andem Re- 
ligionen der arischen Welt, auch ist das Sanskrit nicht die 
Mutter aller arischen Sprachen. Das Sanskrit verglichen mit dem 
Griechischen und Lateinischen , ist nur eine altere Schwester, 
nicht eine Mutter : das Sanskrit ist der frtlheste Niederschlag ari- 
scher Rede, und so ist der Veda der Mheste Niederschlag ari- 
schen Glaubens. Aber die Religion und Urmythologie des Veda 
besitzen dieselbe Einfalt und Durchsichtigkeit, welche die Gram- 
matik des Sanskrit vor der griechischen, lateinischen oder deut- 
schen Grammatik auszeichnen. Wir vermogen im Veda Vorstel- 
lungen und das Wachsthum ihrer Namen zu ttberwachen, denen 
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vir in Persien, Griechenland Tind Rom nnr als vollwtlchsigen oder 
schon rascb dahinsinkenden Ideen begegnen. Wir rUcken nm 
einen Schritt jenem femen Urquell religiOser Gedanken nnd der 
Spracbe nUber^ der einst die verscbiedenen Vdlkerstrdme Per- 
sienS; Griecbenlands, Roms nnd Dentscblands gen&brt bat, nnd 
wir fangen an klar zn erkennen, was niemals b&tte bezweifelt 
werden sollen, dass es keine Religion obne Gott gibt, oder wie 
sicb der beilige Angnstinns ansdrfickte, dass »es keine falscbe 
Religion gibt, welcbe nicbt ancb einige Komlein Wabrbeit ent- 
hielteff. 

Icb wHnscbe nicbt, dnrcb das, was icb gesagt babe, irgend- 
welcbe Hbertriebene Erwartnngen zn erregen tlber den Wertb 
der alten Vedabymnen nnd die Bedentnng jener Religion, von 
welcber wir in den Hymnen eine Skizze, aber kein vollst&ndiges 
GemMde finden. Die bistoriscbe Wicbtigkeit des Veda kann 
scbwerlicb ilbertrieben werden, allein sein innerer Wertb nnd 
insbesondere die Scb5nbeit oder Erbabenbeit seiner Gedanken 
sind von Vielen ttberscbatzt worden. Eine grosse Anzabl vedi- 
scber Hymnen sind kindiscb im bdcbsten Grade, langweilig, ge- 
wSbnlicb, nicbtssagend. Die GStter werden bestftndig angeflebt 
ibre Verebrer zn bescbfltzen, denselben Speise, grosse Heerden, 
grosse Familien nnd ein langes Leben zn gewabren; nnd fflr all 
diese Wobltbaten sollen sie binterber dnrcb Loblieder nnd Opfer 
entscbfidigt werden, welcbe man ibnen Tag fttr Tag oder zn ge- 
wissen Monden nnd Jabreszeiten darbringt. Unter diesem Scbntt 
jedocb sind kostbare Edelsteine verborgen. Nnr mtissen wir, nm 
dieselben gerecbt zn wtirdigen, versncben, nns vorerst all der an- 
gewObnten Ideen tlber Vielgdtterei nnd GOtzendienst zn begeben. 
Kein Zweifel, wenn wir termini tecbnici anwenden mtissen, so ist 
die Religion des Veda Polytbeismns, nicbt Monotbeismns. Die 
Gottbeiten werden nnter verscbiedenen Namen angemfen. Einige 
davon sind klar nnd verstandlicb, wie Agni, das Fener; Sii- 
rya, die Sonne; Usbas, die Morgenrotbe; Marnts, die 
Stflrme; Prttbivt, die Erde; Ap, die Wasser; Nadt, die 
StrSme. Andere, wie Varu7^a, Mitra, Indra sind Eigenna- 
men geworden nnd lassen ibre nrsprtinglicbe Bezeicbnnng gros- 
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ser Naturanschauungen, des Himmels, der Sonne, des Tages, nur 
noch matt durchschimmem. So oft jedoch einer dieser indivi- 
duellen Gutter angerufen wird, werden sie nieht als durch die 
Krafte anderer beschr^nkt, als li5her oder tiefer im Kange ste- 
hend vorgestellt. Jeder Gott ist dem Gemtithe des Bittenden so 
gut, als alle Gotter. Er wird als wahre Gottheit empfunden, — 
als erhaben nnd unbegrenzt, — ohne eine Ahnung derjenigen 
Schranken, welehe nach unserer Vorstellung eine Mehrzahl von 
Gottern fflr jeden einzelnen Gott zur Folge haben muss. Alle 
tibrigen Gutter verschwinden ftir einen Augenblick der An- 
schauung des Dichters, und nur derjenige allein, welcher die 
Begehren erftillen soil, steht in voUem Glanze vor den Augen 
seiner Verehrer. In einem Hymnus, welcher dem Manu zuge- 
schrieben wird, sagt der Dichter : »Unter euch, o Gotter, ist kei- 
ner, der da gering ware, keiner, der jung ist; ihr seid alle gross 
zumal.a Und dieses ist in der That der Grundton alt-arischer 
Gottesverehrung. 

Doch wflrde es leicht sein, in den zahlreichen Hymnen des 
Veda SteUen zn finden, in welchen beinahe jede wichtigere Gott- 
heit als allwaltend und nnumschr9.nkt dargestellt wird. So wird 
in einem Hymnus Agni (das Feuer) »der Herrscher des Welt- 
alls «, »der Herr der Menschencf, »der weise Konig, der Vater, der 
Bruder, der Sohn, der Freund des Menschena genannt; ja, selbst 
die Krafte und Namen aller andem Gotter werden ausdrficklich 
anch Agni zugeschrieben. Allein obwohl Agni auf diese Weise 
hoch emporsteigt, wird doch nichts gesagt, was den Charakter 
seiner Mitg(5tter beeintrachtigen konnte. In einem andem Hym- 
nus wird ein anderer Gott, Indra, grSsser als alle genannt. 
»Die Gotter«, heisst es, ))kommen dir nicht gleich, auch nicht die 
Menschen, du stehst hoch tlber alien Geschopfen an Kraft. « Ein 
anderer Gott, Soma, wird der WeltenkOnig genannt, der Konig 
Himmels und der Erden, der AUsieger. Und welches hOhere Ziel 
konnte die menschliche Sprache erreichen, als sie versuchte, die 
Idee einer gSttlichen, unumschrankten, hOchsten Kraft auszu- 
pragen, als was ein anderer Dichter von einem andern Gotte, von 
Varw^a sagt : »Du bist der Herr des Alls, Himmels und der Er- 
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den; du bist K5nig liber AUe, tlber diejenigen, die da Gotter 
sind, nnd tlber diejenigen, die da Menschen sind.(r 

Das ist sicherlich nicht, was man gew5hnlich unter Poly- 
theismns versteht. Doch wtlrde es gleich unriclitig sein, es Mo- 
no theism us zu nennen. Mtlssen wir einmal einen Namen daftir 
haben, so mochte ich es Kathenotheismus oder einfach He- 
notheismns heissen. Das Bewnsstsein, dass alle Gottheiten nur 
yerscMedene Namen des einen und desselben Gottes sind, kommt 
allerdings hier und da im Veda zum Durcbbruch. AUein es ist 
desshalb noch lange nicht allgemein. Ein Dichter, zum Beispiel, 
sagt (Rv. I. 164, 46): »8ie heissen ihn Indra, Mitra, Varuwa, 
Agni; dann ist er der schdnbeschwingte, himmlische Garutmat. 
Das, welches das Eine ist, nennen sie auf verschiedene Weise : 
sic nennen es Agni, Jama, Matarisvan.« Und wieder Rv. X. 114, 
5: »Weise Dichter machen den Schonbeschwingten, obwohl er 
allein ist, mannigfach durch Worte.« 

Ich werde Ihnen einige vedische Verse vorlesen, in welchen 
das religidse Gefiihl sehr entschieden hervortritt, und in welchen 
wir ein Sehnen nach der Wahrheit und dem wahren Gott er- 
kemien, der noch nicht in die Fesseln von Wortern oder Tradi- 
tionen geschlagen ist (Rv. X, 121): ^ 

1. Im Anfang trat hervor Hirawyagarbha, 
Herr von Geburt von AUem, was geworden ; 
Er trug die Erde, trug den Himmel droben — 
Sagt, welchem Gotte bringen wir das Opfer? 

2. Der uns den Odem gibt, der uns die Kraft gibt, 
Des Machtgebot die Gotter all' verehren, 

Des Schatten die Unsterblichkeit, der Tod ist — 
Sagt, welchem Gotte bringen wir das Opfer? 

3. Er, der durch Macht allein zum K5nig wurde 

Von Allem, was sich regt, was athmet, schlummert, 
Der aller Menschen Herr und des Gethieres — 
Sagt, welchem Gotte bringen wir das Opfer ? 



9 S. wHistory of Sanskrit Literaturew, p. 569. 
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4. Durch dessen Macht die Schneegebirge feBtstehn^ 
Das Meer, so sagt man, mit dem femen Strome, 
Des Arme sind die Himmelsregionen — 

Sagt, welcbem Gotte bringen wir d^s Opfer? 

5. Er, der den Himmel stark, die Erde fest schuf, 
Den Aether stfltzte, ja den Ueberhimmel, 

Er, der das Licht im Luftraum ausgemessen — 
Sagt, welchem Grotte bringen wir das Opfer? 

6. Zu dem empor, durch seinen Schutz gefestigt, 
EBmmel und Erde * blickt, im Herzen schauemd, 
Er, tlber dem die Morgensonn' emporflammt — 
Sagt, welchem Gotte bringen wir das Opfer ? 

7. Als mftcht'ge Wasser kamen, jedeu Samen 
Verbreitend, und des Blitzes Feuer zeugend, 
Da trat hervor der G5tter erstes Leben — 
Sagt, welchem Gotte bringen wir das Opfer? 

8. Der hoch auch diese Wasser tiberschaute. 
Die Kraft gewahren nnd das Feuer zeugen, 
Er, der allein Gott fiber alien Gottem — 
Sagt, welchem Gotte bringen wir das Opfer? 

9. Uns thu' kein Leid. Er, der der Erde Vater, 
Er, der Gerechte, der den Himmel zeugte, 

Der auch die Wasser schuf, die hehren, hellen — 
Sagt, welchem Gotte bringen wir das Opfer? 

10. (Pra^^pati, kein Anderer als du nur 

Halt alles dies Gebome hier umschlungen ; 

Mog' das uns werden, was wir opfemd wflnschen, 

Ja, lass uns werden Herm der besten Schatze.) 

Das Folgende (Rv. I, 53) mag als Probe von Hymnen gel- 
ten, welche an individuelle Gottheiten gerichtet werden, deren 

9 Ist rodasi statt kiandasi zu lesen? 
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Namen bereits zu Mittelpankten religidser G«dsnken nnd sagen- 
hafter Ueberlieferung geworden sind — Gottheiten in der That, 
gleieh Jupiter, Apollo, Mars oder Minerva, nicht mebr blosse 
Keime, sondem vollentwickelte Gebilde uralter Gedanken, ur- 
alter Spracben * 

1. Schweigt in Andacht!^ Lobgesang bringen dem Grossen, 
dem Indra, wir dar, in der Halle des Opferers. Hat er 
Scbfttze zur Hand ftlr die, so da schlummern und schla- 
fen? Scblecbten Gesang lohnt kein Beifall unter den 
Reicbtbnmspendem. 

2. Dn gibst nns das Ross, dn gibst nns die Kub, du gibst 
nns Getraide , o Indra , dn , des Reicbtbnms gewaltiger 
Herr! Der Lenker der Menschen von Urzeit her, der 
keinen Wnnsch versagt, der Freunde Freund — ihn 
singen wir in diesem Lied. 



*) Ich fiige fdr einige der Mer 
ubeigetzten Hymnen die Ueberse- 
tzang des yerskorbenea Professor 
Wilson bei. 

1. Wii bringen dem machtigen In- 
dra stets passendes Lob dar, in 
der Wohnnng des Verehrers, 
dnrch welcben er (die Gottheit) 
schnell Beicbthumer erlangt bat, 
wie (ein Dieb) gescbwind (das 
Eigentbum) des Scblafenden 
wegnimxnt. Scblecbt ausge- 
driicktes Lob wird unter den 
Freigebigen nicbt geschatzt. 

2. Du, India, bist der Geber yon 
Rossen, von Yieb, yon Gerste, 
der Meister und Bescbiitzer des 
Reicbtbums, der yorderste in 
Fretgebigkeit, (das Wesen) vie^ 
ler Tage ; du yeieitelst (an dicb 
geiicbtete) Wiinscbe nicbt, du 
bist ein Freund unsern Freun- 
den: einen solcben Indra prei- 
sen wir. 

9 Favete iinguis. 



Hier folgt die metriscbe Ueber- 
setzung des Professor Benfey, »Orient 
und Occidenta, 1862, Bd. I, 412. 

1. Dem Grossen woUen scbon vor- 
tragen wir ein Wort; dem Indra 
Liedei in dem Haus des Opfe- 
rers. Denn Kleinod scbenket er 
im Nu, gleicbwie im Scblaf; 
docb scblecbtes Lob gefallt den 
Reicbtbumspendem nicbt. 



2. Du — Indra! — bist des Rosses 
Scbenker und des Rinds, des 
Komes Scbenker und des Reicb- 
tbums macbtiger Herr, seit Al- 
ters Menscben - bescbeukend, 
nicbt Wiinscben karg, ein Freund 
den Freunden — diesem singen 
wir dies Lied, 
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3. fiirwrahr machtvoller Indra, du Vollbringer vieler Tha- 
ten, du an Glanze so reicher Gott! All dies Gut rings- 
umMii ist als das deinige woUbekannt: nimm davon, 
bring es her, Allgewaltiger , nicht verschmahe zu er- 
ftlllen das Begehren deines Dieners, der sich liebend 
nach dir sehnt! 

4. An diesen Tag en bist du gut, in diesen Nachten^ weh- 
rest du den Feind von unsem Ktihen ab und dem Ge- 
sttit; mit India's Freundschaft ausgertistet, den Bose- 
wicht zerschmetternd,2 Nacht fttr Nacht, lasst uns des 
Mahles froh geniessen, nun uns die Hasser nicht mehr 
drohn! 

5. Ja, lasst des Reichthums uns geniessen, des Mahls und 
der Pokale Kraft, die ihres Nasses Glanz verstreuen und 



3. Weiser und glanzender Indra, 3. machtiger Indrart — thaten- 
Ausfulirer grosser Thaten, die reicberl glanzendsterl — Dein 
Reichthumer, welche umher ge- ist der Reicbthum , welcber 
strent sind, werden fur die dei- ringsum sichtbar ist ; davon — 
nigen angenommen: nachdem o du Siegreicherl — nimm und 
dn sie gesammelt hast, Sieger bring berbei; erfulle ganz des 
(uber deine Feinde), bringe sie dir ergebnen gangers Wunsch. 
nns; tanscbe nicbt die Eiwar- 

tung des Verebrers, der auf dicb 
vertraut. 

4. Zufriedengestellt durcb diese 4. Ob dieser Flammen, dieser 
Darbringnngen , durcb diese Tropfen wohlgesinnt, webrt er 
Spenden, zerst5re die Armut durcb Rind- und Rossereicbtbum 
mit Yieb und Rossen; mogen Diiiftigkeit ; dem B(5sen Notli 
wir, unsem Gegner unter- bringend durcb Indr- und Soma- 
driickend und durcb Indra, 'trank , mogen Labung wir ge- 
(dem) unsere Spenden (gefal- winnen, von Feinden ftei. 
len), von unsem Feinden be- 

freit , zusammen reicblicbe 
Speise geniessen. 

5. Indra, mogen wir Reicbtbiimer 5. Lass Relcbtbum — Indra! — 
besitzen, und Speisen; and mit lass gewinnen Labung uns, lass 
Kraften, welcbe mancben ange- Erafte uns , reicbglanzend-bim- 

VgL Rv. I, 112, 25: »dyubbir aktubbi/i«, bei Tag und bel Nacht; 
aucb Rv. ni, 31, 16. M. M., »Todtenbe8tattung«r, p. V. 

2) Professor Benfey liest durayantaA, aber alle Manuscripte, welcbe ich 
kenne, lesen ohne Ausnabme darayanta/t. 
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strahlen in erhabner Pracht! Lasst uns des Gotterse- 
gens froh geniessen , der uns in Enkeln Kraft verleiht, 
der uns vor allem Ktlhe schenkt und manch ein Ross ! 

6. Diese Trtlnke , Herr der Tapfern , haben wahrlich dich 
begeistert! Gaben Kraft dir, diese Spenden, als im 
wilden Schlachtgettlmmel du um deines Dichters willen, 
deines Opferers, unwiderstehlich zehntausend Feinde du 
erschlugst. 



7. Von Schlacht zu Schlacht sttlrmst du vermessnen Muthes 
vor, von Stadt zu Stadt schl&gst du den Feind mit All- 
gewalt, so oft du nur mit Nami, deinem Genoss, von 
fern den NamuAi, den verrufenen Zauberer, niederge- 
streckt. 



nehm sind nnd welche herum 
glanzen, mogen wlr gedeihen 
durch deine gottllche Gunst, die 
Quelle von Tapferkeit, von Vieh 
und von Pferden. 

6. Diejenigenj welche deine Ver- 
bundeten sind, (die Maruts) 
biachten dirFreude: Beschutzer 
der Frommen , diese Spenden 
und Darbiingungen (welche dir 
gebracht wurden, als du den 
Vritra erscblugst) , gewahrten 
dir Entziicken, als du, ungebin- 
dert von Widersacbem, die zebn- 
tausend Hlndernisse zerstortest, 
welcbe dem entgegenstanden, 
der dicb lobte und dir Spenden 
darbracbte. 

7. Demutbiger (der Gegner) , du 
gebst von Scblacbt zu Scblacbt, 
und zerstorst durcb deine Macbt 
Stadt fiir Stadt: mit deinem 
Feinde - niederscblagenden Ver- 
bundeten (dem Donnerkeil) 
Bcblugst du, Indra, von Fern den 
Betruger Namens Namufci. 



melstrebende, lass gottlicbeFiir- 
sorge, beldenkraftige, die Kin- 
der scbenkt als erstes, rossver- 
seVne uns. 

6. Die Rauscbe — Herr der Gu- 
ten ! — baben im Vritrakampf , 
die Kraftespender, diese Soma's 
dicb berauscbt. Als unbek'ampf- 
bar — du dem opferbringenden 
Lobsanger zehntausend der VW- 
tra's niederscblugst. 



7. Von Scblacbt zu Scblacbt scbrei- 
test du — traun ! — mit kiih- 
nem Mutb ; — Stadt auf Stadt — 
vernicbtest du dieses mUcbtlg- 
licbl wennfernber — Indral — 
mit dem wurdigen Genoss den 
rankevollen NamuM du nieder- 
scblagst. 
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8. Du hast K&ran^a und Parnaya geschlagen mit Atithig- 
va's funkelndstem Speer! Ohne Beistand hast du zer- 
trtimmert hundert Stadte des Y^ngnda, die da Bigis- 
van belagert Melt. 

9. Diese zwanzig Kdnige der Menschen hast erlegt mit dei- 
nem Wagenrad^ als den Sii^ravas^ sie ttberfielen, da er 
einsam ohne Htilfe stand. Sechzigtausend nennund- 
nennzig Burgen hast du riihmlich in Schutt gelegt! 

10. Du hast dem Sii^ravas geholfen mit deinem Beistand, 
hoher Herr , mit deinem Schutz Tiii-vayawa ! Ihm , dem 
gewalt'gen, jugendlichen Kdnig hast du den Kiitsa, Ati- 
thigva, Ayii als Unterthanen dargebrachtl 

14. Und so m5chten, o India, wir, gotterbeschtltzt, auch 
fttrder noch deine gltlcklichsten Freunde sein! Alsdann 



8. Du hast erschlagen Karan^a und 
Pamaya mit deinem glanzenden, 
funkelnden Speere, in der Sache 
des Atithigva: ununterstiitzt 
zerstorst du die hundert St'adte 
des Yangrida, als sie von Rigis- 
van belagert wurden. 

9. Du , beriilimter Indra , iiberwIU- 
tigest mit deinem nicbt erreich- 
baren Wagenrad die zwanzig 
Menschenkonige, welche gegen 
den ununterstiitzten Susravas 
gekommen waren, und ihre 
sechzigtausend neunundneunzig 
Anh anger. 

10. Du, Indra, hast erhalten den 
Su^ravas durch deinen Beistand, 
Tiirvayana durch deine Hiilfe: 
du hast den Kutsa, Atithigva 
und Ayu dem maehtigen, ob- 
schon jugendlichen Su«ravas zu 
Unterthanen gemacht. 

14. Yon den Gottern beschiitzt, blei- 

ben wir, Indra, am Schlusse 

des Opfers deine gliicklichsten 

1) Ygl. Spiegel. »Eran«, p. 259, 

mann in Kuhn's Zeitschrift XYI, p. 



8. Du schlugst Karan^a und 
erschlugst den Pamaya durch 
Atithlgva's kraftereichestes Ge- 
schoss; des Yangrida hundert 
3tadte — bedr^nget von Ri- 
^iavan — . hast zerschmettert 
unnachgiebig du. 

9. Du hast den Ruhm, dass du die 
zwanzig Konige, die angegriffen 
den freundlosen Sunavas, und 
ihre sechzig tausend neunund- 
neunzig Mann mit deinem 
schweren Wagenrad zermalmet 
hast. 

10. Mit deinen Hillfen halfest du 
dem Su8ravas, dem siegreichen, 
mit deinem Schutz, o Indra! den 
Kutsa gabst du, Atithigva, Ayu 
in seine Hand dem grossen jun- 
gen Konig. 

11. Beschiitzet von den Gottern bis 
zum Ende, sei'n — Indra I — 
wir deine gltlcklichsten Freunde ; 

uber Khai Ehosru = Sa«ravas. Grass- 
106. 



.. 
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wollen wir dich loben, denn du gibst uns sch5ne Kinder 
und gew&hrst in feme Znkonft uns ein langes Leben 
noch. 

Der folgende Hymnns ist einer von den vielen, welche an 
Agni, den Gott des Feuers gerichtet sind, des Feners, nicht nnr 
als eines m&chtigen Elementes, sondem gleicherweise als des 
Feners des Herdes und des Altars , des Htiters des Hauses , des 
Opferpriesters, des Boten zwischen GOttem und Menschen. 

Hymnus an Agni (Rv. II, 6). 

1. Agni, nimm dies Opferscheit, 
Nimm meinen Dienst in Gnaden auf, 
Und leihe diesem Lied Gehdr! 

2. Ich diene, hochgeboraer Gott, 

Du Rosseband'ger, Sohn der Kraft, 
Mit diesem Scheit und Liede dir. 

3. Lass deine Diener mit Gesang, 

Du Reichthumspender, Liederfreund, 
Du SchSltzen Holder, dienen dir. 

4. Du, alles Guten Herr und Hort, 
Sei weisen Sinnes, gross an Macht, 
Und treib' von uns die Feinde fort. 

5. £r segnet uns mit Himmelsnass, 
Gibt uns unantastbare Kraft 

Und schenkt uns Speise tausendfach. 

6. Du Jtlngling, Bote, Priester, komm, 
Verehrungswtlrd'ger, auf mein Lied, 
Zum htllfsbedurft'gen Diener dein! 



Freiinde: wir preisen dich, da 
wir durcli dich ausgezeichnete 
Nachkommenschaft nnd ein lan- 
ges und gedeihliches Leben ge- 
niessen. 

Max Mftller, Essays I. 2. Aufl. 



dich woirn wir preisen , helden- 
reich ausdehnend durch dich, so 
lang als moglich, onser Leben. 
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7. Du eilst ja dureh dies Weltenpaar, 
Weiser, wie von Dorf zu Dorf 
Ein freundgesinnter Bote Uuft. 

8. Ja, weise bist dn, bist nns hold: 
So walte dieses Opfers gleich, 
Und lass dich nieder auf dies Gras ! 



Hymnus an die Marnts (Rv. I, 39). 



* 



1. Wenn ihr so aus der Ferae her ener Mass dahinschleu- 
dert wie einen Feuerbrand, — durch wessen Weisheit 
geschieht dies, auf wessen Rathschluss? Zn wem geht 
ihr, zu wem nur, ihr Erschtitterer (der Erde) ? 

2. M(5gen eure Waffen stark sein zum Angriff, fest auch 
zum Widerstand! Moge eure Kraft den grossern Ruhm 
davon tragen, nicht die des trugvoUen Sterblichen! 

3. Wann ihr, was fest ist, zertrtlmmert , o ihr Manner, und 
umherwirbelt, was schwer ist, dann dringt ihr durch die 
Raume der Erde, durch die Klilfte der Felsen. 



*) Professor WiUon ilbersetzt 
folgendermassen. 

1. Wenn, Maruts , welch e (alle 
Dinge) zittern machen, ihr eure 
graaenhafte (Kraft) niederwarts 
richtet von feme, wie das Llcht 
(vom Himmel herabkommt), 
durch wessen Lob (werdet ihr 
angezogen)? Welchem (Opfer- 
platze), wen, in der That, stellt 
ihr her? 

2. Stark selen eure Waffen, um 
(eure) Feinde hinwegzutreiben, 
fest, denselben zu widerstehen : 
euer sei die Kraft , welche Lob 
verdient, nicht (die Kraft) eines 
verratherischen Sterblichen. 

3. Lenkende Maruts, wenn ihi zer- 
triimmert, was fest ist, wenn 
ihr zerstreut, was sohwer ist. 



Ben fey, »Orient und Occident<c 
I, 390 : 
1. Wenn ihr aus weiter Feme so 
wie Strahlen schleudert euem 
Stolz, durch wessen Willen — 
Marut's! — durch wessen 
Werk? zu wem, o Schiittrer! 
geht ihr dann ? 



2. Fest mogen eure Waffen zum 
Abwehren sein und kraftig zum 
Angreifen auch; ench moge 
sein die preiseswertheste Oe- 
walt, nicht aber dem trugvollen 
Mann. 

3. Wenn ihr was fest ist nieder- 
schlagt, schweres — Helden! 
— im Wirbel dreht, der Erde 
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4. Kein Nebenbuhler ist von each bekannt, weder im Him- 
mel noch auf Erden, ihr Feindeverschlinger ! Ener m(Jge 
Kraft sein, o Rndras, mit enrem ganzen Geschlechte^ 
zu trotzen jeden Augenblick. 

5. Sie machen die Felsen erzittem, sie zerreissen die K6- 
nige der Walder. Sttlrmt heran denn, Maruts, Wahn- 
sinnigen gleich , ihr G5tter , mit eurem ganzen Stamme. 

6. An eure Wagen habt ihr das gefleckte Reh geschirrt, 
voran zieht ein rothes Reh. Bei enerm Heranbrausen 
horchte selbst die Erde anf, es erschraken die Menschen. 

7. Rudras, bald, o bald erflehen wir eure Htilfe ftlr nnser 
Geschlecht. Naht anch jetzt heran mit enerm Beistand 



dann nehmt ihr eurea Weg 
durch die Wald(baume) der Erde 
und die Schluchten der Berge. 

4. Veroichter der Feinde, kein 
Gegner Ton euch ist bekannt 
fiber denHimmeln, noch (ist ir- 
gend einer) auf der Erde ; moge 
eure Gesammtkraft hurtig aufge- 
boten werden, Sohne des Rudra 
(eure Feinde) zu demuthigen. 

5. Sie machen die Berge zittern, 
sie treiben die Waldbaume um. 
Geht, gottliche Maruts, wohin 
ihr woUt, mit alien euren Nach- 
kommen, wiediejenigen, welche 
berauscht sind. 

6. Ihr habt an euren Wagen das 
gefleckte Reh geschirrt; das 
rothe Beh, welches zwischen 
dieselben gejocht ist, (hilft 
euch) den Wagen schleppen 
das Firmament horcht auf eure 
Ankunft und die Menschen sind 
in Schrecken gesetzt. 

7. Rudras, wir nehmen Zuflucht zu 
euerm Beistand unserei Nach- 
kommenschaft wegen : kommt 



Waldbaume zerschmettert dann 
ihr, schmettert der Berge Ean- 
ten. 

4. Denn ob des Himmels giebt es 
keinen Feind f iir euch — Fein- 
defresser! — auf Erden nicht; 
zu alien Zeiten — o Furchtbare! 
— sei im Nii zu iiberwalt'gen 
euch die Macht. 

5. Sie machen, dass der Berg er- 
bebt, des Waldes Baume spalten 
sie ; voran — Marut's ! stiirmet 
ihr wie Wahnsinnige, — ihr 
Gotter! — mit dem ganzen 
Stamm. 

6. Den Wagen habt ihr Antilopen 
an geschirrt, sie fiihrt ein flam- 
mendrothes Joch, die Erde selbst 
lauscht angstlich eurem Gauge 
und die Menschen ergreifet 
Furcht. 



7. Bald rufen, — o Furchtbare! 
— wir eure Hulfe fur unsern 
Spross; kommt jetzt zu unserm 

3* 
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wie vor Alters , rasch her&n dem erschrockenen Kawva 
zum Troste. 

8. Was fttr ein Wicht es auch sein mOge, der, von euch 
aufgeschreckt oder von Sterblichen, uns angreifen will, 
reisst ihn von uns hinweg mit eurer Kraft, mit eurer 
Allgewalt, mit eurer Htilfe. 

9. Ihr habt ja doch , verehrungswtirdig und weise, wie ihr 
seid, den Kanva beschtitzt, und wahrlich nicht nur halb ; 
.0, so nabt denn auch jetzt, o Maruts, mit eurer ganzen 
Htilfe, so rasch jedoch, wie auf den Regen folgt der 
Blitz. 

1 0. Gauze Kraft besitzt ihr, ihr gtltigen Geber, gauze Kraft, 
ihr Erschtitterer (der Erde). Gegen den hochfahrenden 
Dichterverftchter entsendet, einem Pfeile gleich, einen 
Hasser ! 

Es folgt ein einfaches Gebet, welches an die Morgenrothe 
gerichtet ist. 



schnell zn dem furchtsamen 
Kanva, wie ihr fruherhin ka- 
met, zn unserm Schutze. 

8. Sollte irgend ein Gegner, ange- 
reizt von each oder vom Meu- 
schen, uns angreifen, entzieht 
ihm Nahrung und Kraft und 
euren Beistand. 

9. Frafeetasas, welche riickhaltlos 
verehrt werden sollten, erhaltet 
(den Opferer) Kanva: kommt zu 
uns, Maruts, mit ungetheilten, 
schiitzenden Hiilfen, wie die 
Blitze den Kegen (bringen). 

10. Gutige Geher, ihr geniesst un- 
vergleichliche Kraft: Erschut- 
terer (der Erde), ihr hesitzt nn- 
geschm'alerte Starke: Maruts, 
lasst los euern Aerger, wie einen 
Pfeil, auf den wiithigen Feind 
der Rishis. 



Schutz herbei, gleich wie zuvor 
zu Kanva, da er in Gefahr. 

8. Welch Ungethiim, von euch — 
Marut's ! — von Sterblichen ge- 
sendet, uns anfallen will — mit 
eurer Kraft verscheuchet das, 
mit euren Hiilfen scheucht es 
weg. 

9. Denn nichts halbes — Ehrwiir- 
dige! — dem Kanva gabt — 
— Hoch weise! — ihr; mit nicht 
halben Schutzmitteln kommt — 
Maruts! zu uns, gleichwie der 
Blitz zum Regen kommt! 

10. Nicht halbe Starke traget ihr — 
Schonspendende! — nicht halbe 
Kraft — ihr Schutterer! — 
werft — Marut's — auf des Se- 
hers wutberfiillten Feind eure 
Feindschaft, wie einen Pfeil. 
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Hymnus an die MorgenrOthe (Rv. VII, 77). 

1. Sie leuchtet anf nns heniieder^ wie eine jnnge Gattin^ 
alles Lebende weekend zu wandeln an sein Tagewerk. 
Das Fener der Menschen harrte der Entztlndnng: da 
schnf sie das Licht^ niederschlagend die Finsternisse. 

2. Sie hob sich empor, weit nndbreit sich ansdehnend, all- 
fiberall bin dringend. Scbimmemdes Gewand tragend, 
wncbs sie an Pracht. Die Mutter der Ktlhe, die Lenke- 
rin der Tage, sie lencbtet goldfarben, wonniglich anzu- 
schanen. 

3. Sie, die Gltlcklicbe, die das Ange der Gdtter bringt, die 
da lenkt das weisse nnd stattlicbe Ross (der Sonne], die 
Morgenrdthe erscbien, von ibren StraMen offenbart mit 
blinkenden ScbHtzen, einem Jeglicben folgend. 

4. Die du ein Segen bist, wo immer du erscheinst, scbeu- 
che fern hinweg die Lieblosen, macb' nnsre Matten weit, 
sei nnser Hort! Verjage den Feind, bringe nns Gtiter! 
Schaffe Wohlfabrt deinem Sanger, du mftcbtige Mor- 
genrotbe ! 

5. Leucbte nns mit ^einen besten Strahlen, du flammende 
MorgenrOthe, die du unser Leben hinausziehst, du AUer 
Liebe, die du nns Speise gibst, die du in Ffille schenkst 
Ellbe, Rosse und Wagen. 

6. Du Himmelstocbter , du hochgebome Morgenr(5the, die 
da mit Ges&ngen yerberrlicben die Yasisb^bas, gib uns 
Reichthum hoch und hehr; ihr Gutter allzumal, schtltzet 
uns immerdar mit euem Segnungen! 

Ich muss micb auf ktirzere Ausztlge beschranken, damit icb 
im Stande bin Ibnen zu zeigen, wie sammtliche Grundelemente 
wirklicher Religion im Veda vorbanden sind. Ich erinnere Sie 
wieder darah, dass der Veda gar vieles enth&lt, was kindisch und 
lappisch, obwohl sehr wenig, was schlecht und gemein ist. Ei- 
nige seiner Dichter schreiben den G5ttem Empfindungen und 
Leidenschaften zu, welche einer Gottheit unwftrdig sind, wie Zom, 
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Eache, Lust an sinnlichem Opfer; ebenso stellen sie die mensch- 
liche Natur auf einer niedem Stufe der Selbstsucht und Weltlich- 
keit dar. Viele Hymnen sind ausserordentlich nichtssagend und 
geschmacklos, und wirmttssen mit grosser Geduld weiter forschen, 
bis wir bier und da Gefflhlen begegnen, die aus der Tiefe der 
Seele kommen^ und Gebeten, welchen wir uns selbst anschliessen 
kSnnten. Doch gibt es solche Stellen, und sie sind die wirklich 
bedeutenden Stellen, denn sie bezeichnen die hSchste Spitze, 
zu welcher das religiSse Leben der alten Dichter Indiens sich em- 
porgeschwungen hatte, und sie sind es, auf welche ich jetzt 
Ihre Aufmerksamkeit zu lenken wtlnsche. 

Vor allem weiss die Religion des Veda von keinen G5tzen- 
bildem. Die Verehrung von GOtzenbildem ist in Indien eine se- 
cundare Verehrung idealer G5tter. 

Die Gutter des Veda werden als unsterblich vorgestellt. 
Stellen, in welchen die Geburt gewisser Gotter erwahnt wird, 
haben eine physische Bedeutung, sie beziehen sich auf die Geburt 
des Tages, den Aufgang der Sonne, die Rtlckkehr des Jahres. 

Die Gotter werden als Himmelsbewohner gedacht, obgleich 
mehrere derselben, wie zum Beispiel Agni der Gott des Feuers, als 
Mittler zwischen GOttem und Menschen, als unter den Menschen 
lebend, oder als dem Opfer nahend und den Lobgesangen ihrer 
Verehrer lauschend dargestellt werden. 

Es gilt der Glaube, dass Himmel und Erde von gewissen 
GSttern gemacht oder gegrtindet worden sind. Ausgearbeitete 
Schopfungstheorien, von welchen die spatern Werke, die Br^h- 
manas, strotzen, wird man in den Hymnen nicht finden. Was 
wir finden, sind Stellen wie folgende : 

»Agni hielt die Erde, er grtlndete den Himmel durch wahr- 
hafte Worte.ff (Rv. I, 67, 3.) 

»Varuna stemmte die weitenFirmamente auseinander; er hat 
in die H5he gehoben den glUnzenden, hehren Himmel. Er streckte 
auseinander den Stemenhimmel und die Erde.« (Rv. VU, 86, 1.) 

Haufiger jedoch bekennen die Dichter ihre Unwissenheit 
tiber den Anfang aller Dinge, und einer von ihnen ruft aus : 

))Wer hat den Erstgebornen gesehen ? Wo war das Leben, 
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das Blut, die Seele der Welt? Wer machte sich auf, dieses von 
einem zu erfragen, welcher es wiisste?« (Rv. I, 164, 4.)^ 

4. Was war der Wald, was ist der Banm^ gewesen, 
Ans dem sie Erd' nnd Himmel fest gezimmert ? 
Ihr Weisen forscht danach in eurem Geiste, 
Worauf er stand, als er die Welten stfitzte. 

7. Der Sprache Meister, der das Herz begeistert, 
Lasst hente ihn im Kampf zum Schntz nns mfen: 
Mog' er sich freuen aller unsrer Spenden, 
Der Allen wohlthut, Gltlck und Schutz verleihend. ^ 

Ich komme nun zn einem Gegenstande von grOsserer Wich- 
tigkeit. Wir finden im Veda, was wenige in demselben zu finden 
erwartet haben wtirden, die zwei Ideen, welche dem Menschen- 
verstande so widersprechend erscheinen und doch so leicht in je- 
dem Menschenherzen sich aussohnen: Gott hat die ewigen Ge- 
setze gestiftet, er bestraft die Stlnde und belohnt die Tugend, 
und doch ist derselbe Gott auch wieder geneigt zu vergeben, ge- 
recht und doch voll Gnade, ein Richter und doch ein Vater. Be- 
trachten Sie folgende Zeilen Rv. I, 41, 4: wLeicht ist der Pfad 
und domenlos ftlr den, der nach dem Guten strebt.« 

Und wieder Rv. 1 , 41, 9 : )^M(5ge der Mensch ihn ftirchten, 
der die vier (Wtlrfel in seiner Hand) halt, bevor er dieselben nie- 
derwirft (d. h. fttrchtet Gott, welcher die Geschicke der Menschen 
in seiner Hand halt) ; niemand habe seine Lust an tiblen Worten!« 

Und dann erwagen Sie die folgenden Hymnen, und ver- 
gegenwartigen Sie Sich die Geftthle, welche allein dieselben ein- 
gegeben haben konnen. 

Hymnus an Varuwa (Rv. VII, 89). 

Lass mich noch nicht, o Varuna, 
Eingehen in das Haus von Lehm, 
Sei gnadig, Starker, gnadig uns ! 



1) aHlstory of ancient Sanskrit Literaturea, p. 20 Anm. 

2) Die vXrjy die Materie, wie wir sagen. cf. X, 31, 7. 

3) Siehe M. M., uEinleitung in die Religionswissenschaft«, p. 218. 
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Blitzschlendrer! wenn ich zittemd geh', 
Der Wolke gleich vom Sturm bewegt, 
Sei gn&dig, Starker, gn&dig nns! 

Durch Schwachheit, krftft'ger lichter Gott, 
Betrat ich den verkehrten Pfad, 
Sei gn&dig) Starker, gnlldig nns! 

Dnrst flberkam den S&nger schier, 
Selbst als er mitt' im Wasser stand, 
Sei gnUdig, Starker, gn&dig nns ! 

Welch' Stlnde wir, o Vdmwa, begehen hier, 
Wir Menschenkinder, gegen aller G5tter Schaar, 
Wenn deine Satznng sorglos wir gebrochen auch, 
straf ' nns nicht ob dieser nnsrer Missethat ! 

Und wieder, Rv. VH, 86.1 

Ja, weis' und gross sind seine SchSpferthaten, 
Der Erd' und Himmel auseinander stfltzte ; 
Er stiess hinauf den hellen, weiten Lichtraum 
Und theilt und breitet Land und Stemenhimmel. 

Sprech' ich denn dies zu meinem eignen Leibe ? 
Wie kann zu Varuwa hinein ich dringen? 
Wird ohne Zom er meine Gab' empfangen? 
Wie schau' ich reinen Geists den Gnadenreichen ? 

Nach meiner Stlnde forsche ich begierig, 
V^ruwa, die Weisen geh' ich fragen ; 
Dasselbe nur verkflnden mir die Seher: 
Varuwa ist es wahrlich, der dir zfimet. 

Varuwa, sag', welche Stinde war es, 

Dass du den alten frommen Freund verfolgest ? 

Du Unbesiegter, Machtiger, verktlnd' es, 

Dann will ich sflndlos schnell mit Preis dir nahen. 



^) M. M. »£iiileitung in die Religionswissenschafta, S. 209. 
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Erlasse nns die y&terliehen Fehler, 
Und die wir selbst mit eigner Hand begangen ; 
Entlass, o Kdnig, diesen S&nger frenndlich, 
Wie einen Dieb, ja wie das Ealb vom Strange. 

Nicht war es eignes Thun; ein Straucheln war es, 
Bin Trunk, ein Zom, ein Wtlrfel, ein Vergessen, 
Ein Aeltrer naht den Jnngen zu verftthren — 
Ja, selbst der Schlaf beschtitzt nns nicht vor Uebel. 

Lass, wie ein Sklave seinem Herm, mich dienen 
Von Schnld befreit dem zomerregten Gotte. 
Der hehre Gott erleuchtete die Thoren — 
Der Weise bringt znm Heil die frommen Dichter. 

Lass, V^ruwa, du machtiger Beschtltzer, 
Dir diesen Lobgesang zum Herzen dringen; 
Es werd* nns Heil im Haben und Erwerben — 
Beschfltzt uns, Gutter, stets mit eurem Segen! 

Das Schuldbewusstsein ist ein hervorragender Charakterzug 
in der Religion des Veda, ebenso der Glaube, dass die GiJtter den 
Menschen die schwere Last ihrer Sttnden abnehmen kdnnen. Und 
wenn wir Stellen lesen, wie : »Vdruwa hat Erbarmen auch mit 
dem, der Siinde begangen hata (Rv. Vll, 87, 7), so sollten wir 
sicherlich den fremd klingenden Namen V^ruwa nicht unserm 
Ohr missfallen lassen, sondem eingedenk sein, dass es eben auch 
nur einer von vielen Namen ist, welche die Menschen in ihrer 
Htilflosigkeit erfanden, um ihre Vorstellungen von der Gottheit 
anszudrflcken , die ja nicht anders als beschr^nkt und unvoll- 
kommen sein konnten. 

Der n^chste Hymnus, der aus dem Atharvaveda (IV, 1 6) 
genommen ist, wird zeigen, wie nahe die Sprache der alten 
Dichter Indiens sich mit der Sprache der Bibel bertihrt. i 



9 Auf diesen Hymnus machte znerst Prof. Both in einer Abhandlung 
uber den Atharva-yeda (Tubingen , 1856) aufmerksam ; seitdem ist er von 
Dr. Muir, in seinem Aufsatz iiber die vYedische Theologie und Kosmogonie«, 
p. 31, iibersetzt und erlautert worden. 
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1. Der grosse Herr dieser Welten sieht, als ob er nahe 
ware. Wenn einer auch denkt, er wandle verstohlen, 
die Gutter wissen es all. 

2. Ob einer gehe oder stehe oder sich verstecke, ob einer 
gehe niederznliegen oder anfzustehen, was zwei zusam- 
mensitzend einander zuflilstern: KSnig Vamwa weiss 
es, er ist als dritter unter ihnen. 

3. Auch diese Erde ist V^ru/^a's , des K6nigs, und dieser 
weite Himmel sammt seinen fernen Enden. Die bei- 
den Meere (der Himmel und der Ocean) sind Varuna's 
Htlften, so auch ist er enthalten in diesem WassertrSpf- 
lein. 

4. Wenn einer auch fern hinweg flOhe, jenseits des Him- 
mels , auch dann wtirde er nicht entrinnen Varuwa, un- 
serm KSnig. Seine Spaher gehen aus vom Himmel her- 
nieder zur Erde, mit tausend Augen forschen sie tlber 
die Welt dahin. 

5. K5nig Varuwa schaut alles dieses, was zwischen Him- 
mel und Erde ist und was dartiber hinaus liegt. Er hat 
gez3.hlt die Blicke der Augen der Menschen. Wie ein 
Spieler die Wilrfel wirft, so ordnet er alle Dinge. 

6. Mogen alle deine bOsen Fallstricke, die da stehen sie- 
benfach und dreifach ausgeworfen, den Menschen fas- 
sen, der eine Lfige redet; mogen sie den verschonen, 
der da die Wahrheit spricht! 

Eine andere Idee, welche wir im Veda finden, ist die des 
Glaubens: nicht etwa nur im Sinne des Vertrauens auf die 
Gotter, auf ihre Macht, ihren Schutz, ihre Gtlte, sondern im 
Sinne des Ueberzeugtseins von ihrem Dasein. Das lateinische 
Wort credo, ich glaube, ist dasselbe wie das Sanskritwort 
sraddhil, und dieses sraddhat kommt im Veda vor. 

Rv. I, 102, 2: ))8onne und Mond wandeln dahin, kommen 
und gehen, auf dass wir dich schauen mogen, o Indra, und an 
dich glauben.« 
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Rv. I, 104, 6: »Zerst6re nicht unsere zuktlnftige Nach- 
kommenschaft, o Indra, denn wir haben an deine grosse Macht 
geglaubt.« 

Rv. I, 55, 5: »Wenn Indra seinen Donnerkeil sclileudert 
nnd wieder schlendert, dann glauben sie an den gl^nzenden 
Gott.« 1 

Eine llhnlicbe Wahmehmnng, n^mlich dass die Menscben 
nnr dann an die Gotter glanben, wenn sie deren Zeicben nnd 
Wnnder am Himmel seben, wird von einem andern Dichter aus- 
gesproeben (Rv. VIII, 21, 14): ))Du, Indra, findest niemals einen 
Reicben, der da dein Freund ware. Weinscbwelger veracbten 
dicb. Aber wenn dn donnerst, wenn dn (Wolken) sammelst, 
ja, dann wirst dn angemfen wie ein Vater.a 

Und mit diesem Glauben an Gott ist aucb jener Zweifel, 
jener ecbte Unglaube verkntlpft, wenn wir ibn so nennen dtlr- 
fen, welcber dem Glanben erst seine wabre Starke verleiben soil. 
Wir finden sogar in diesen nralten Hymnen Stellen, wo der Dicb- 
ter sicb selbst fragt, ob es denn wirklicb einen solcben Gott 
gebe, wie Indra — eine Frage, der aber aucb unmittelbar eine 
Antwort nacbfolgt, als ob Indra dieselbe dem Dicbter selbst ge- 
geben batte. So lesen wir Rv. VIII, 100, 3 : 

»Wenn ibr Kraft wtlnscbt, dann bringt Indra einen Lobge- 
sang dar, einen wabren Lobgesang, wenn es einen wabren Indra 
gibt; denn da sagt einer: Indra ist nicbt! Wer bat ibn ge- 
seben? Wen sollen wir preisenpa 

Dann antwortet Indra durcb den Dicbter: »Hier bin icb, 
Verebrer, sieb micb bier! an Macbt tlberrage icb alle Dinge.« 

Aebnlicbe Gesicbte begegnen anderwarts, wo der Dicbter, 
nachdem er einen Gott zum Opfer eingeladen oder denselben urn 



1) Wahrend heftlger Gewltter gerathen die Eingeborenen Neu-HoUand's 
vor War-ru-gu-ra, dem bosen Geist , so in Furcht, dass sie selbst in Hohlen 
Schutz SQchen, lu welchen Ingnas, untergeordnete Damonen, hausen, die 
sie sonst um keinen Preis betreten wiirden. Dort werfen sie sich, stillen 
Scbreckens, mit den Gesichtern zu Boden und warten, bis der Geist seine 
Wnth ansgetobt hat nnd sicb nun wieder nach Uta (der HoUe) zuriickziebt, 
ohne ihre Scblupfwinkel entdeckt zu haben. — »Transactions of the Ethno- 
logical Society*, vol. Ill, p. 229. Oldfleld, »The Aborigines of Anstralia.« 
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Verzeihimg ffir seine Missethaten angefleht hat, pldtzlich ans- 
mft, dass er den Gott gesehen habe, nnd dass er fiihle, seine 
Bitte sei gewahrt. Zum Beipiel: 

Hymnus an V^ruwa (Rv. I, 25). 

Ob wir auch oft, o V^ruwa, 
Verletzen dein Gebot, o Gott, 
Wir Menschenkinder Tag fflr Tag: 

gib nns nicht dem Horde preis, 
Nicht preis dem Schlag des Rasenden, 
Und nicht des Wtithrichs wildem Zom! 

Dich zu besanft'gen lOsen wir, 
Wie Krieger ihr geschirrtes Ross, 
Mit Liedem dir den Sinn, o Gott. 

Nach Schatzen dtlrstend fliehn sie all', 
Die Ungemuthen weg von mir, 
Wie V5gel in die Nester ziehn. 

Wann werden wir besanft'gen ihn, 
Den Held, den weitumblickenden, 
Den Heerbeglticker, V^runa ? 

[Dies Opfer nehmen freudig an 
Die beiden, Mitra, Vdru^wt, 
Dem treuen Geber treugesinnt.] 

Er, der den Pfad der Vfigel kennt. 
Die durch die hellen Lfifte ziehn, 
Der auf dem Meer die Schiffe kennt; 

Er, der die zwOlf der Monden kennt, 
Mit ihrer Frucht — der Satznng Herr, 
Und auch den nachgebornen Mond ; 
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Er, der des Windes Ffthrte kennt, 
Den weiten, prftchtig m&chtigen, 
Und aneb die hdher Hansenden: 

Im Kreis der Seinen sitzet er, 

Der Satzung Htiter, Vdruwa, 

Znr Herrschaft setzt der Weise sich. 

Von dannen schant er forschend bin 

Auf all der Wesen Wunderwerk, 

Was scbon gescbab und nocb gescbiebt. 

Mdg' Aditi's allweiser Sobn 
Tagt&glicb segnen nnsem Lanf, 
Und mebren unsrer Tage Zabl! 

Mit goldnem Panzer angetban, 
Hilllt sicb der Gott im Mantel ein, 
Die Spaber sitzen rings im Kreis. 

Zu ibm, dem kein Verwegner wagt 

Zn nabn, kein list'ger Hinterbalt, 

Kein Zanbrer aus der Manner Scbaar — 

Zu ibm, der seinen Rubm bewabrt 
Ob alien Menscben, weit und breit, 
Selbst bier an unserm eignen Leib — 

Zu ibm, dem Weitbinblickenden, 
Ziebn meine Lieder, wunscberftiUt, 
Wie Ktibe auf die Weide ziebn. 

Lass miteinander uns aufs Neu 
Jetzt reden — Blisses bracbt' icb dir, 
Zum Essen, wie ein Priester tbut. ^ 



^) Siehe Bollensen im »Orient und Ocddenta, II. 472. Wenn man 
einmal conjicirt, konnte man auch hotra-iva lesen, »weil von mii Houig ge- 
bracht, wie von einem Priester, sCLbs zu kosteQ.« 
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8ah ich den AUsichtbaren jetzt? 
Hoch droben sab den Wagen icb, 
Ftirwahr, er hat mein Lied erhdrt. 

So h5re jetzt, o Varuwa, 

H5r' meinen Ruf, erbarme dich, 

Schntzflebend ruf icb dicb berbei. 

Dn, Weiser, bist der Herr des Alls, 
Des Himmels nnd der Erde aucb; 
b5re mich auf deinem Pfad! 

Zum Scblnsse lassen Sie mich noch bervorbeben, dass es in 
den Vediscben Hymnen keine Spur der Metempsychose oder 
jener Wanderung der Seelen vom Menschen- in den Thierkorper 
gibt, die allgemein fttr einen unterscheidenden Charakterzug in- 
discher Religion gilt. An ibrer Stelle finden wir, was wirklich 
das sine qua non aller wabren Religion ist, einen Glauben an 
Unsterblichkeit und zwar an pers5nliche Unsterblicbkeit. Ohne 
diesen Glauben an personliche Unsterblicbkeit ist Religion sicber- 
lich wie ein Strebebogen, der nur auf einem Pfeiler rubt, wie 
eine Brtlcke, welcbe in einen Abgrund auslHuft. Wir dfirfen una 
nicht wundem tlber die grossen Schwierigkeiten, wie sie Bischof 
Warburton und andere hervorragende Tbeologen des vorigen 
Jabrbunderts empfanden und aussprachen, wenn sie die ver- 
mutbete ganzlicbe Abwesenbeit der Lebre der Unsterblicbkeit 
und der personlichen Unsterblicbkeit im Alten Testamente in's 
Auge fassten; und es ist aucb jetzt noch fflr Manche (iber- 
rascbend, dass die Sadducaer, welcbe doch in demselben Rath 
mit dem Hohenpriester sassen, die Auferstehung offen Iftugne- 
ten. * Es liegt jedoch ein Glaube an pers5nliche Unsterblicbkeit, 



1) Apostelgesch. 22, 30; 23, 6. Lessing (11. Band, S. 68. L&chm.): 
aOhne den Glaaben an ein kiinftiges Le^en, eine kunftige Belohuung und 
Strafe, kdnne keine Religion bestehena; nnd er schliesst, »den Heiden musse 
man entweder alle Religion abeprechen oder zngeben, dass aucb sie jenen 
Glauben gehabt.« Scbopenbauer, Paral. I, S. 187 : »Die eigentliche Juden- 
religion, wie sie in der Genesis und alien historischen Biicbem bis zum 
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obwohl derselbe mrgends ausdrficklich hervortritt, wenigstens im 
Hmtergnmd von einigen Stellen des Alten Testamentes ; ja wir 
vermOgen nns kanm einen Abraham oder Moses Yorzustellen 
ohne einen Glauben an ewiges Leben und unvergangliches We- 
sen. Wenn aber diese Schwierigkeit, die wir in Bezug auf die 
jiidische Religion so scharf empfinden, uns in den Urtheilen, 
welche wir uns tlber andere Religionen bilden, znr Sorgfalt mab- 
nen und uns die Weisheit liebevoUer Auslegang lehren soUte, so 
ist die Wahmehmung um so bedeutungvsoUer, dass im Veda 
Stellen vorkommen, wo die Unsterblichkeit der Seele, die per- 
sdnliche Unsterblichkeit und persSnliche Verantwortlichkeit nach 
dem Tode klar verktlndet werden. So lesen wir : 

»Wer Almosen gibt, geht zum hochsten Ort im Himmel; er 
geht zu den Gottema (Rv. I, 125, 56). 

Ein anderer Dichter sagt, nachdem er diejenigen , welche 
reieh sind und doch nicht mittheilen, gescholten hat: 

»Der gtitige Sterbliche ist grSsser als die Grossen des Him- 
mels.a 

Ein Dichter bittet, dass er seinen Vater und seine Mutter 
nach dem Tode wiedersehen moge (Rv. I, 24, 1); und die VM,ter 
(Pitr^s) werden beinahe wie G5tter angerufen, Spenden werden 
ihnen dargebracht und der Glaube herrscht, sie genossen in Ge- 
sellschaft der Gutter ein Leben von nie endigender Seligkeit 
(Rv. X, 15, 16). Wir finden dieses Gebet an Soma gerichtet 
(R. IX, 113, 7): 

Wo das ewige Licht erstrahlt, in die Welt von unendlichem 

Glanz, 
In die Welt der Unsterblichkeit, dahin. Soma, ftihre du mich ! 

Da wo Konig Vaivasvata herrscht, wo des Himmels geheimer 

Saal, 
Wo die machtigen Wasser sind, mach' unsterblich, o Soma du 

mich ! 



Ende der Chronik dargestellt und gelehrt wlid, ist die roheste aller Reli- 
gionen, well sie die einzige ist, die durchaus keine Unsterblichkeitslehre, 
noch irgend eine Spar davon hat.« Siehe unten S. 120. 
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Wo ein Leben nach eigener Lust, in des Himmels erhaben- 

stem Ort, 

Wo die fnnkelnden Wesen sind, mach' nnsterblich, o Soma, dn 

mich ! 

Wo nur Wunsch und Begehren daheim, wo die Kufe des leuch- 

tenden Tranks, 

Dort wo Speise, dort wo Genuss, mach' unsterblich, o Soma, 

dn mich! 

Wo Vergnfigen und Gltlck nur weilt, wo Entzlicken und selige 

Lust, 
Wo der Wtlnsche Befriedigung ist, mach' unsterblich, o Soma, 

dn mich! ^ 

Ob die alten Rishis ebenso an einen Ort der Bestrafung der 
B5sen geglaubt haben, ist zwefelhafter, obschon flfichtige An- 
spielungen auf einen solchen im Big-veda und genauere Schil- 
derungen desselben im Atharva-veda vorkommen. Li einem 
Verse heisst es, dass der Todte fttr seine guten Thaten belohnt 
wird, dass er alles Uebel hinter sich Iftsst oder abwirft und ver- 
klart seinen Korper empfangt (Rv. X, 14, 8). ^ Die Hunde 
Jama's, des K5nigs der Abgeschiedenen , haben einen etwas 
schauerlichen Anstrich, und Jama wird gebeten den Abgeschie- 
denen vor denselben zu beschtitzen (Rv. X, 14, 11). Dann wird 
auch ein Pfuhl (karta) erwfthnt, in welchen die Gottlosen hin- 



1) Professor Roth bemerkt, nachdem er einige Stellen aus dem Yeda 
citlrt hat, in welchen der Glaube an Unsterblichkeit sich ausspricht, mit 
grosser Wahrheit : »Man sieht hler, nicht ohne Bewnnderung, schone Yor- 
stellangen iiber Unsterblichkeit in ungeschmiickter Sprache mit kindlicher 
Ueberzengang ansgesprochen. Hatte es dessen bednrft, so konnten wir hier 
die starksten Waffen flnden gegen die in den letzten Jahren wieder aufge- 
nommene und als neu yerkiindete Ansicht, als ob Persien die einzige Ge- 
bnrtsstatte der Unsterblichkeit gewesen ware und selbst europaische Volker 
dort geholt batten, was sie immer von diesem Glauben besassen, als ob nicht 
der religiose Gelst elnes jeden begabten Yolkes in eigener Kraft dahin zu 
gelangen Yennochte.« 

2) M. M., Die Todtenbestattung bei den Brahmanen, »Zeit8chrift der 
Deutschen Morgenlandischen Gesellschafta. Bd. IX, p. XII. 
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abgeschleudert werden soUen (Rv. IX, 73, 8), und in welchen 
Indra diejenigen wirft, welche keine Opfer darbringen (Rv. I, 

A 

121, 13). Ein Dicbter bittet, dass die Adityas ihn vor dem 
reissenden Wolf bewahren und sich seiner annebmen m5gen, 
damit er nicbt in den Pfubl falle (Rv. U, 29, 6). In einer Stelle 
lesen wir, dass diejenigen, welche die Gebote Varuwa's brechen 
und Ltigen reden, fttr jenen tiefen Ort geboren sind« (Rv. IV, 
5,5).i 

Gewiss verdient die Entdeckung einer Religion wie diese, 
die man ebensowenig erwartet h&tte, wie die Entdeckung des 
Kinnbackenknocbens von Abbeville, unsere Gedanken ftir einige 
Augenblicke in Bescblag zu nebmen, selbst in der Hast und Hitze 
dieses eiligen und gescb&ftigen Lebens. Kein Zweifel, ftir die 
t^iglicben Bedtlrfnisse des Lebens reicbt die alte Eintheilung der 
Religion in wahre und falscbe vollkommen aus, wie wir ja zu 
praktischen Zwecken nur zwischen unserer eigenen Mutterspracbe 
auf der einen und alien andem, fremden Sprachen auf der andem 
Seite nnterscbeiden. AUein von einem bObem Gesichtspunkte aus 
wtlrde es nicbt gebtihrlicb sein, die neue Thatsache nicbt sehn 
zu woUen, die ans Tageslicht gekommen ist; und wie das Stu- 
dium der Geologic uns einen tiefen Einblick in die Scbicbten- 
bildung der Erde verg5nnt bat, so ist es nur natfirlich, zu erwar- 
ten, dass ein emstes und philosopbiscbes Studium der Urscbriften 
dreier Weltreligionen von h5cbster Bedeutung, des Brabmanis- 
mus, des Magismus und Buddbismus, unsere Anscbauungen tiber 
das Wachsthum und die Geschichte der Religion, tiber die ver- 
borgenen Grundscbicbten und Grundlagen unsres eignen religiS- 
sen Denkens umgestalten werde. SolcbeForschungen sollten obne 
VorurtbeH und obne Furcht unternommen werden: die That- 
sache liegt vor unsem Augen ; unsere Pflicht ist es, dieselbe kri- 
tisch zu prtlfen, sie ehrlich zu erwagen und die Ergebnisse ruhig 
abzuwarten. 

Drei von diesen Ergebnissen, zu welchen, wie ich glaube, 



1) Dr. Muir, in seinem Aufsatz uber Jama, p. 18. 
Max Mtlller, Essays I. 2. Anfl. 
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ein vergleichendes Studium der Eeligionen ftihren wird, will ich 
noch kurz znsammenfasseii, bevor ich diese Vorlesung schliesse. 

1. Wir werden lemen, dass die Religionen in ihrer altesten 
Gestalt und im Geiste ihrer Grflnder im Allgemeinen 
von vielen Flecken rein sind, welche denselben in spa- 
tem Zeiten anhaften. 

2. Wir werden lernen, dass es kaum eine Religion gibt, 
welche nicht eine Wahrheit, und zwar eine wichtige 
Wahrheit enthielte, eine Wahrheit, welche diejenigen, 
die den Herm suchen nnd nach ihm trachten, hin- 
l^nglich be&higte. ihn in ihren Stunden der Noth zn 
finden. 

3. Wir werden besser als je sch&tzen lernen, was wir an 
unserer eigenen Religion haben. Niemand, der nicht 
gednldig nnd ehrlich die andem Religionen der Welt 
geprfift hat, kann wissen, was das Christenthnm in 
Wahrheit ist, oder kann mit solcher Ueberzeugung und 
Aufrichtigkeit in die Worte des Apostels Paulus ein- 
stimmen: »Ich schame mich des Evangelii von Christo 
nicht. tf 



II. 



Ohristus und andere Meister.' 



In einem so nmfassenden Werke wie Hardwick's ))Christus 
und andere Meister« ist die Anzahl von festgesetzten Thatsachen, 
besprochenen Punkten, erhobenen Fragen so betrachtlicli, dass 
wir im Folgenden nur einen oder zwei Punkte zn besonderer Be- 
trachtnng herausgreifen k5nnen. Hardwick beabsichtigt, in seinem 
Werke, von welchem eben der dritte Band erschienen ist, ein 
vollstandiges Panorama der Religionen des Alterthums zn geben. 
Nachdem er im ersten Bande erOrtert hat, was er die religiOsen 
Strebnngen nnsers Zeitalters nennt, lasst er sich anf eine Prtlfnng 
des schwierigen Problems der Einheit des Menschengeschlechts 
ein, und zeichnet dann im Fortgang in einem besondern Ab- 
schnitte die charakteristischen Ztige der Religion des AltenTesta- 
mentes. Nachdem er sich so seinen Weg gebahnt nnd einige der 
Gmndsatze festgestellt hat, nach welchen die Weltreligionen be- 
urtheilt werden soUten, widmet Hardwick den ganzen zweiten 
Band den Religionen Indiens. Wir finden hier vor allem einen 
knrzen, doch sehr klaren Abriss der Religion des Veda, soweit 
dieselbe gegenwartig bekannt ist. Wir kommen dann zn einer den 



1) nChrist and othei Masters. Eine historische Untersuchnng iiber 
einige der Hanptparallelen und Oontraste zwischen dem Christentliuni nnd 
den Beligionssystemen des Alterthums, mit besonderer Riicksicht auf herr- 
schende Schwierigkeiten und Einwande.« Von Charles Hardwick, M. A., 
christlichem Sachwalter an der Universitat Cambridge. 3 Theile. Cambridge 
1868. 
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Thatsachen getrenenDarstellnng des Brahmanismns oder der Re- 
ligion der Hindns, wie sich dieselbe in den sogenannten Gesetzen 
Mann's und in den altesten Theilen der beiden epischen Gedichte, 
des RkmkysknsL nnd des Mahllbh§.rata, darstellt. Der n3.chste Ab- 
scbnitt ist den verschiedenen Systemen der indischen Philosophie 
gewidmet, welche sSlmmtlich einen mehr oder weniger religi(5sen 
Charakter an sich tragen nnd einen nattirlichen Uebergang znm 
ersten subjektiven Glaubenssystem in Indien, znr Religion des 
Bnddha, bilden. Hardwick erOrtert dann in zwei besondern Ab- 
schnitten die scbeinbaren nnd die wirklichen Uebereinstimmnngen 
zwischen dem Hindnismns nnd der geoffenbarten Religion und 
gibt nns einige Winke, wie wir die einzelnen Lichtblitze der 
Wahrheit, welche in den Vedas, den kanonischen Btlchem des 
Bnddhismns nnd den sp&tem Pard.^as vorhanden sind, am besten 
verwerthen k5nnen. AUe diese Fragen sind mit so grossem Ge- 
schick gehandhabt nnd mit so viel Eleganz nnd Beredtsamkeit 
erSrtert, dass der Leser kanm die grossen Schwierigkeiten des 
Gegenstandes gewahr wird nnd ein wenn auch nicht ganz voll- 
standiges nnd richtiges, so doch mindestens sehr lichtes Ge- 
malde des religi5sen Lebens des alien Indiens mit sich forttragt. 
Der dritte Band, der zn Anfang dieses Jahres erschien, ist wieder 
ansserst anregend nnd yoU der mannigfachsten Beschreibnngen. 
Er beginnt mit den Religionen Chinas, nnd zwar bildet den An- 
fang eine gedrangte Darstellung der Volkstlberlieferungen, wie 
sie Confncins gesammelt nnd festgestellt hat. Dann folgt das Re- 
ligionssystem des Laotse oder der Tao-ismns Chinas, nnd schliess- 
lich wieder der Bnddhismns, nnr freilich in jener etwas ver&nder- 
ten Form, welche derselbe annahm, als er von Indien ans nach 
China eingeftthrt wnrde. Nach dieser Skizze des religiOsen Lebens 
in China, dem altesten Mittelpnnkt der Civilisation im Osten, ent- 
rtickt nns Hardwick pl5tzlich in die nene Welt, ftthrt nns in den 
Gottesdienst der wilden Stamme Amerikas ein nnd geleitet nns zu 
den Trtlmmem der alten Tempel, in welchen die civilisirten Ras- 
sen jenes Welttheils, insbesondere die Mexikaner, sich einst vor 
ihrem Gott oder ihren Gottern niederbengten. Schliesslich mtissen 
wir nns anf die Stidsee einschiffen nnd die mannigfaltigen Inseln 
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besuchen, welche zwischen der Westktiste Amerikas und der Ost- 
kfiste Afrikas eine Kette bilden, die sich fiber die halbe Erdkngel 
erstreckt nnd von den Abk5mmlingen der einst einbeitlichen Basse 
der Malayo-Polynesier bewohnt wird. 

Der Bericht, welchen Hardwick tlber die mannigfachen Ke- 

ligionssysteme innerhalb der engen Grenzen, die er sich selbst ge- 

zogen hat, liefem kann, mnss nothwendigerweise sehr allgemein 

sein, nnd seine Bemerknngen fiber die einem jeden derselben 

eigenthfimlichen Verdienste nnd MsLngel^ welche im zweitenBande 

reiehlicher flossen, sind im dritten zn viel engem Verhaltnissen 

znsammengeschwnnden. Er erkl&rt ansdrticklich, dass er nicht 

ftir die Mission schreibe. ))Es ist nicht mein Hanptzweck,(( sagt 

er, »die nachdenklicheren Geister nnter den Heiden ffir den christ- 

liehen Glanben zn gewinnen. So 15blich auch diese Anfgabe sein 

mag, wie billig sie anch die hOchste Verstandesscharfe derer be- 

sehUfdgen mag, welche den Fortschritt der Wahrheit nnd Tngend 

nnter nnsern heidnischen Mitnnterthanen zn f5rdern streben, so 

gibt es doch einheimische Schwierigkeiten genng, welche gebtlh- 

rendermassen ein hOheres Anrecht anf einen »Christlichen Sach- 

waltertt besitzen.« 

Wir bekennen nnser Bedauem, dass Hardwick diesen Pfad 
eingeschlagen hat. Wenn er, als er seine Kritik fiber alte nnd 
nene Religionssysteme des Heidenthums schrieb, die armen, htllf- 
losen Geschopfe ins Ange gefasst hUtte, mit welchen es die Mis- 
sionSre zn thnn haben, — Menschen, die im Glanben ihrer Vater 
anferzogen worden nnd gewohnt sind, ihren Gott oder ihre Gotter 
mit Namen anznmfen, die ihnen von ihrer Jngend anf heilig 
sind, — Menschen, die in ihrem Glanben an diese G5tter oft Trost 
nnd Hfilfe gefnnden, welche sich von Sfinde fern gehalten , weil 
sie den Zorn eines gSttlichen Wesens fiirchteten, — ja die 
schwere Bnsse gefibt in der Hoffnung, den Zorn der Gutter zn 
besftnftigen, — die nicht nnr den zehnten Theil alles dessen, was 
sie werthschatzten, sondem die Halfte, ja das Ganze ihres Ver- 
mogens als ein freies Opfer ihren Priestern dargebracht, damit 
sie fftr sie beten nnd sie von ihren Siinden freisprechen mdchten : 
wenn Hardwick bei der Erdrterung irgend eines der alten oder 
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nenen Religionssysteme des Heidenthums versucht Mtte , seine 
Beweisgrtinde an solche Menschen zn richten, so glanben wir, 
wtlrde er ein menschlicheres, wahrhafteres und herzlicheres Mit- 
geftihl ftlr seinen Gegenstand empfnnden haben. Er wUrde ernst- 
licher damach getrachtet haben, in jeder Fonn religiOsen Glau- 
bens die gnten Bestandtheile herauszufinden. Eein verst&ndiger 
MissionUr kQnnte es tiber sich bringen, einem Menschen, welcher 
alles gethan hat, was er thnn konnte^ nnd noch mehr als viele, 
welche das reinere Licht des Evangelinms empfangen haben, 
zn sagen, dass er von jeder Hoffnnng anf ErlQsnng ansgeschlos- 
sen nnd sehon nm seiner Abknnft nnd Farbe wUlen nnwidermf- 
lich der ewigen Verdammniss tlberliefert sei. 

Es ist gar sehr m5glich, manchen Lehren des alten Heiden- 
thnms eine liebevollere Anslegnng angedeihen zn lassen, nnd der 
praktische MissionSlr ist bestftndig genothigt es zn thnn. Be- 
trachten wir einmal, was denn diese Lehren sind. Es sind nicht 
Theorien, die von Menschen erdacht worden, welche der Wahr- 
heit des Christenthnms Thtir nnd Thor verschliessen wollen, son- 
dern heilige Ueberliefemngen, und MUlionen menschlioher Wesen 
werden geboren nnd auferzogen, nm daran zn glanben, wie aueh 
wir geboren und erzogen werden, nm an das Christenthum zn 
glanben. Es ist die alleinige geistige Nahrnng, welche nach 
Gottes Weisheit ihnen erreichbar war. Aber wenn wir einmal 
anfangen an das moderne Heidenthum zu denken, und wie ge- 
wisse SUtze des Laotse den Lehren Comte's und Spinozas Hhneln, 
dann ist es urn unsern Gleichmuth, unsere historische Gerechtig- 
keit, unsere christlicheLiebegesohehen. Wir werden danniiChrist- 
liche Sachwalterff, die urn den Sieg streiten — wir sind nicht 
mehr mhige Beobachter, mitftlhlende Freunde und Lehrer. Hard- 
wick wendet sich zuweilen an Manner, Wie Laotse oder Buddha, 
welche nun seit mehr als zwei Jahrtausenden das Zeitliche ge^ 
segnet haben, in einem Tone von beleidigter Rechtglftubigkeit, 
wie er wohl in den theologischen Streitigkeiten unserer Tage an- 
gebracht, oder auch nicht angebracht sein mag, wobei er aber 
ganz vergisst, dass es nun einmal Gott gefallen hat, diisse Men- 
schen ttnd Millionen menschltcher Wesen auf Erden geboren wer- 
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den zn lassen^ ohne dass sie jemals Gelegenheit hatten, anch nur 
von dem Dasein des Evangeliams zn h5ren. Wir k5nnen nicht 
in die Geheimnisse der gottlichen Weisheit eindringen, aber wir 
sind verpflichtet zn glanben, dass Gott in alien Dingen seinen 
Zweck hat nnd dass er wissen wird, wie er diejenigen richten 
miisse, welchen so wenig gegeben worden ist. Das Christenthnm 
verlangt von nns nicht^ dass wii* mit nnserem Bisschen Witz jene 
gdttliche Weisheit bekritteln, welche vom Anfang an die ganze 
Welt gelenkt hat. Wir bemitleiden einen Menschen^ weleher 
blind geboren ist — wir sind ihm nicht gram; nnd Hardwick 
scheint nns in seinem Beweisverfahren gegen die SUtze Bnddha's 
Oder Laotse's diese Manner allznsehr im Geiste eines Polizei- 
dieners zn behandeln, weleher einem armen, blinden Bettler sagt, 
er thne nnr, als sei er blind. Wennjedoch Hardwick, als »Christ- 
licher Sachwaltera, es nnmdglich fand, Mitgeftthl mit der Heiden- 
welt zn empfinden oder mindestens anszndrtlcken, so w&re selbst 
das kalte UrtheU des Historikers besser angewandt gewesen als 
die anfgeregte Vertheidignngsrede eines Parteigftngers. Sicher- 
lich ist es, nm zn beweisen, dass nnsere Religion die einzig wahre 
Religion sei, nicht n5thig, dass wir vor allem die g&nzliche Falsch- 
heit aller andern Glanbensformen darthnn. Wir branchen nns 
nicht zn fttrchten, wenn wir Spuren der Wahrheit, sogar Spnren 
christlicher Wahrheit, nnter den Weisen nnd Gesetzgebem an- 
derer V5lker entdecken. Der heilige Angustin erschrak nicht 
tlber diese Entdecknng, nnd jeder verstandige Christ wird sich 
frendig bewegt ftlhlen dnrch die Worte jenes frommen Philo- 
sophen, wenn er kfihn erklart, es gebe keine Religion, welche 
unter ihren vielen Irrthiimern nicht anch etwas echte nnd g5tt- 
liche Wahrheit enthalte. Es verrath einen Mangel an Glanben 
an Gott nnd an seine nnerforschliche Weisheit in der Regiernng 
der Welt, wenn wir denken, wir mtlssten alle andern Glanbens- 
formen mit Ansnahme der Religion der Jnden verdammen. 
Der wahre Geist des Christenthnms wird nns eher anleiten, gegen 
manches, was nns in der Religion der Chinesen oder der Wilden 
Amerikas oder der civilisirten Hindns empSrt, die Augen zn ver- 
schliessen nnd zn versnchen, ob wir, so gut wir eben konnen, 
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nicht selbst in diesen niedrigsten Formen der Gottesverehrung 
einen Lichtfunken zu entdecken vermdchten, der irgendwo ver- 
borgen lage — einen Funken, welcher im Stande ware, das Ge- 
mflth der Heiden zu erlenchten und zu erwarmen, die mit »Ge- 
duld in guten Werken trachten nach dem ewigen Lebena. Es 
gibt eine Gedankenstr5mung in Hardwicks Bucb, welche immer 
und immer wieder emporwallt und welche ihn gewiss um die Ent- 
deckung mancher tiefer Lehren gebracht hat, die aus dem Stu- 
dium alter Religionen zu schdpfen sind. Er spricht barschen 
Tones, denn er denkt nicht an den hfilflosen Chinesen, oder den 
traumerischen Hindu, dessen Ansichten er bekampft, sondem an 
moderne Philosophen; und er freut sich augenscheinlich jeder Ge- 
legenheit, wo er den letztern zeigen kann, dass ihre Systeme 
blosse Rechauffes alten Heidenthums sind. So sagt er in seiner 
Einleitung zum dritten Bande : 

»Man mdge mir auch hinzuzuftlgen gestatten, dass in den 
vorliegenden Abschnitten der nachdenkende Leser nicht verfehlen 
wird, die eigenthflmlicheTendenz gewisserTagesspekulationen zu 
erkennen, welche uns auf den Grund hin empfohlen werden, dass 
sie vOllig mit den jtingsten Entdeckungen der Wissenschaft im 
Einklange standen und in sich die letzten und hdchsten Wahr- 
sprtiche der Stimme unsres Innem, der menschlichen Vemunft, 
zur Darstellung brachten. Ungeachtet alles dessen, was zu ihrem 
Lobe geltend gemacht worden ist, sind diese Theorien wenig mehr 
als eine Rtickkehr zu langstversehoUenen Irrthtlmern, eine Wie- 
dererweckung ausgebrannter Vulkane ; oder besten Falles wollen 
sie unter uns doch nur ein Aufgebot civilisirender Faktoren ein- 
ffthren, welche sich, nach den Versuchen in andem Landem. 
sammtlich als ungentigend herausgestellt haben. Die Regierungs- 
klassen Chinas, zum Beispiel, sind langst mit der Metaphysik 
Spinozas vertraut gewesen. Sie haben auch die socialen Princi- 
pien Gomte^s im grossartigen Massstabe durchgeftlhrt. Seit den 
altesten Zeiten sind sie das gewesen, was das Volk von heute in 
Europa zu werden wflnscht, nur mit dem Unterschied, dass der 
heidnische Gesetzgeber, welcher alien Glauben an Gott eingebtlsst 
hatte, die von seinem Volke erduldete Noth wieder gut zu machen 
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nnd seinen sittliehen Znstand wieder zn heben snchte, sei es nun 

darch das Studinm der Staatswissenschaft oder dnrch die Erfin- 

dung eines neuen Gnmdrisses allgemeiner Gesellschaftskunde 

(Sociologie) ; wahrend der Dichter der positiven Philosophie der 

Gegenwart, der auf denselben Standpnnkt zurtlckgesunken ist, 

ein religiSses System verwirft, welches sich als den mSLchtigsten 

aller sittliehen Hebel nnd als steten Schntz der Menschenrechte 

und Menschenwtirde bewahrt hat. Er bietet an Stelle des Chri- 

stenthnms eine blendende Phase des Heidenthnms, in welcher das 

nennzehnte Jahrhnndert nach Ghristus sich zn einem Abbild des 

goldenen Zeitalters nnter Mencins nnd Oonfncins nmgestalten 

Hesse, oder mit andern Worten, in welcher es seine religidse 

Freiheit anf die Spitze treiben nnd den h5chsten Gipfel mensch- 

lichen Fortschritts darin erreichen dtirfte, dass es sich zu einem 

Znstande der Kindheit nnd moralischer Unznrechnnngsf^higkeit 

zurilckwendete . c 

Wenigen Emstgesinnten wird die Heftigkeit gefallen, welche 
sich in diesen S§,tzen ansdrtiekt. Die Geschichte der alten Keli- 
gionen ist ein allznwichtiger, allznheiliger Gegenstand, als dass 
er als maskirte Batterie gegen modemen Unglanben benntzt wer- 
den dlirfte. Anch soUte es sich ein christlicher Sachwalter nie- 
mals beigehen lassen, seine Sache mit Beweisgrtinden zn ver- 
fechten, wie sie wohl ein Vertheidiger, der in Bezng anf den in- 
nem Werth seiner Sache selbst in Zweifel gerath, anwenden mag, 
die aber anf das Urtheil des Richters eine, der erwarteten gerade 
entgegengesetzte Wirknng hervorbringen. Wenn wir die Reli- 
gionen des Alterthums verstehen woUen, so mflssen wir nach 
Kr^ften in die religidse, sittliche und politische Atmosphare der 
alten Welt einzndringen snchen. Wir mtissen thnn, was der Ge- 
schichtsforscher thnt. Wir mtissen nns in das Alterthnm znrttck- 
versetzen, selbst, wenn ich so sagen darf, zn Alten nnd zu Heiden 
werden, sonst werden wir den Ursprung und die Bedentung ihres 
Glaubens nie verstehen lernen. Ein Beweis wird dieses veran- 
schanlichen. Es gibt einige VOlker, welche vor dem Tod immer 
nnsHglichen Schauder empfunden haben. Man kann ihre ganze 
Religion einen Kampf gegen den Tod nennen und das Hauptziel 
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ihrer Gebete scheint ein langes Leben auf Erden zu sein. Der 
Perser h&ngt mit der grossten ZHhigkeit am Leben and dasselbe 
Geftihl herrscht anter den Jaden. Andere V(5lker betrachten im 
Gegentheil den Tod in einem verschiedenen Lichte. Der Tod ist 
ftlr sie nar der Uebergang aas einem Leben in das andere. Keine 
Ahnang hat jemals ihren Geist beschlichen in Bezag aaf ein et- 
waiges Erloschen ihres Daseins, and beim ersten Raf des Priesters 
— ja zuweilen aas einer rein egoistischen Sehnsacht nach einem 
bessern Leben — - sind sie bereit ihrem irdischen Dasein ein Ende 
za machen. Geftthle dieser Art dflrfen kaam persSnliche Ueber- 
zeagangen genannt werden. Es sind Nationaleigenthdmlichkeiten, 
die eine anwiderstehliche Herrschaft fiber alle aasliben, welche za 
derselben Nation gehSren. Die pflichttreae Hingebang, welche 
die slavischen Volker ftir ihren Fiirsten empfinden, wird den ver- 
thiertesten rassischen Baaer an die Stelle treten heissen, wo sein 
Kamerad so eben niedergestreckt worden ist, ohne dass er einen 
Gedanken an sein Weib, seine Matter, seine Kinder hatte, welche 
er nie wieder sehen wird. Er that dieses nicht, weil er darch 
eigenes Nachdenken za dem Schlasse gekommen ist, er sei ver- 
pflichtet sich fur seinen Kaiser oder ftir sein Land zu opfern — 
er that es, weil er weiss, dass Jeder das Gleiche than wflrde; 
and das einzige Geftthl der Befriedigang, welchem er sich zu 
tlberlassen gestatten wtirde, wftre, dass er seine Pflicht gethan 
habe. Wenn wir also die Religionen der alten V5lker der Welt 
verstehen woUen, so mtissen wir ihren Nationalcharakter in An- 
schlag bringen. YOlker, welche das Leben so gering schHtzen, 
wie die Hindus and einige amerikanische und malayische Vdlker, 
konnten zum Beispiel nicht denselben Schauder vor Menschen- 
opfern empfinden, welchen ein Jade empfinden wtirde; and der 
freiwillige Tod der Wittwe in Indien dilrfte wohl ihren nitohsten 
Verwandten kein anderes Geftihl entlocken, als das des Mitleids 
and des Bedauerns, eine noch so junge Braut ihrem Gatten ins 
feme Land folgen zu sehen. Sie selbst wtirde ftihlen, dass, in- 
dem sie ihrem Gatten in den Tod folge, sie nichts thue, als was 
jede andere Wittwe auch thun wtirde — dass sie nur ihre Pflicht 
gethan habe. In Indien, wo die Menschen in der Blfithe ihres 
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Lebens sich nnter den Wagen von Jaggem&th werfen, nm dorch 
das Gdtzenbild, an welches sie glauben, zn Tode zermalmt za wer- 
den — wo der Kl&ger, wenn er keine Hfilfe erlangen kann, sich 
vor der Thtire seines Richters zu Tode hnngert — wo der Philo- 
sophy wenn er denkt, er habe Alles gelemt, was die Welt ihn 
lehren k5nne, nnd der sich damach sehnt in die Gottheit aufzu- 
gehen, mhig in den Ganges schreitet, nm am andem Ufer des 
Daseins anznlangen — in einem solchen Lande, wenn wir diese 
Gebr&nche anch noch so sehr verdammen mOgen, dllrfen wir doch 
fiber die fremdartigen Beligionen solcher fremdartiger Gesch^^pfe 
nicht nach nnserm eigenen ntlchtemen Moralcodex abnrtheilen. 
£in Mensch branch! nnr erst von dem Glanben beseelt zn sein, 
dass sein Leben nnr ein GefUngniss sei^ nnd dass er nnr seine 
Manem zn dnrchbrechen habe, nm die frische nnd reine Lnft 
eines hdhem Lebens zn athmen — er brancht es nnr erst als 
Feigheit zn betrachten, vor dieser Handlnng znrflckznschrecken, 
dagegen als einen Beweis von Mnth nnd festem Glanben an Gott, 
in jene ewige Qnelle^ von wannen er gekommen, znrftckzn- 
fliessen — diese Anschannngen branchen nnr erst von Priestem 
nnterstHtzt, von Dichtern geheiligt, von einem Volke getheilt 
za sein, nnd wie sehr wir das Menschenopfer nnd den religi- 
dsen 8elbstmord beklagen nnd nns von demselben angewidert 
fUhlen mdgen, so werden wir nns doch zn dem Bekenntniss ver- 
pflichtet finden, dass fflr einen solchen Menschen nnd ftlr ein 
ganzes Yolk solcher Menschen die gransamsten Religionsge- 
br&nche eine Bedentnng haben, welche von derjenigen, die sie fflr 
nns h&tten, sehr verschieden ist. Sie sind nicht blosse Gransam- 
keit nnd Yerthiertheit. Sie enthalten einen religidsen Bestand- 
theil nnd setzen einen Glanben an Unsterblichkeit nnd eine 
GleichgfUtigkeit gegen irdisches Glflck voraus, welche, in einen 
andem Ejinal geleitet, Martyrer nnd Helden hervorbringen. Hier 
ist znm mindesten keine Gefahr, dass modeme Ketzerei altes 
Heidenthnm nach&ffe, nnd wir dflrfen nns nicht abhalten lassen, 
nnser Mitgefflhl, nnser Mitleid selbst mit nnsem niedrigsten Brfi- 
dem ansznsprechen. Die Fidschier znm Beispiel begehen bei- 
nahe jede Art von Grenelthat; allein wie Wilkes in seiner 
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»Forschangsreise(( bemerkt, es l&sst sich noch nachweisen, dass 
die Quelle mancher ihrer verabscheuungswtirdigsten Brauche der 
Glaube an ein zuktinftiges Dasein ist, der nur dnrch keine rich- 
tigen Begriffe von religi5sen oder moralischen Vei-pflichtungen 
geregelt wird. 8ie opfem sich selbst; sie halten es fttr Recht, 
ihre besten Freunde umzubringen, nm sie von dem Elend dieses 
Lebens zu befreien; sie betraehten es wirklich als ihre Pflieht und 
vielleicht als eine schmerzliche Pflieht, dass der 8ohn seine Bltern 
erdrosseln mtisse, wenn er darum gebeten wird. Als einige Fid- 
schier von Europaem nnterbroehen wurden, wahrend sie eben 
daran waren, ihre Mutter zu erdrosseln, erwiederten sie ganz 
einfach, sie ware ihre Mutter und sie waren ihre Kinder und sie 
mtlssten sie dem Tod iiberliefem. Als man das Grab erreiehte, 
setzte sich die Mutter nieder, und nun nahmen ihre Kinder, En- 
kel, Verwandten und Freunde einen herzlichen Abschied von ihr. 
Ein aus Tapa geflochtener Strick wurde sodann von ihren SOhnen 
zweimal um ihren Hals geschlungen, dann fassten sie denselben 
und erdrosselten sie ; — darnach wurde sie unter den tiblichen 
Feierlichkeiten in ihr Grab gelegt. Sie kehrten zuriick zu schman- 
sen und zu trauem, woraufhin sie ganzlich vergessen wurde, als 
ob sie niemals dagewesen. Kein Zweifel , dies sind empdrende 
Religionsgebrauche ; allein die Phase menschlichen Denkens, 
welche sie enthalten, ist weit davon entfernt, einfach emporend 
zu sein. Es liegt in diesen Opfem, selbst in ihrer niedrigsten 
Form, ein KSmlein jenes tibermenschUchen Glaubens verborgen, 
welchen wir in der Versuchung Abrahams zu bewundern gelemt 
haben; und wir ftthlen, dass die Zeit kommen wird, ja, dass sie 
schon im Anzug ist, wo dieStimme des Engels des Herrn diese fer- 
nen Eilande erreichen und den wilden Rasereien ihrer Religion ein 
hOheres und besseres Ziel geben wird. Unter diesen Stammen 
dtlrfte der Missionar, wenn er nur eine Sprache redet, welche sie 
verstehen, den raschesten Einfluss gewinnen. Allein er muss 
selbst erst das Wesen dieser Wilden verstehen und das wilde 
Gellen ihrer Andacht in artikulirte Sprache ttbersetzen lemen. 
Es gibt vielleicht keinen so niedrigen und verkommenen Men- 
schenschlag als die Papuas. Man hat haufig versichert, sie 
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hatten fiberhanpt gar keine Religion. Und doch, wenn diese 
n&mlichen Papuas zn wissen wHnschen, ob^ was sie untemehmen 
wollen, recht oder nnrecht sei, so kauem sie vor ihrem kar- 
war nieder, schliessen ilire Hdnde tiber der Stime und beugen 
sich zn wiederholten Malen^ indem sie zngleich ihre Absichten 
vorbringen. Werden sie wfthrend dieses Vorganges von irgend 
einem nervdsen Geftlbl ergriffen, so h&lt man es ffir ein scblimmes 
Zeichen und gibt den Plan fttr einige Zeit auf — andernfalls je- 
doch glaubt man, das G5tzenbild gebe seinen Beifall kund. Hier 
brauchen wir nur, was sie in ihrer unbebolfenen Spraebe DuervS- 
ses Gefilbla nennen, mit unserm Worte j»Gewissen« zu tlbersetzen, 
und wir werden nicbt allein begreifen, was sie wirklich damit 
wollen, sondem vielleicbt sogar bekennen, dass es besser ware, 
wenn auch wir in unserm Herzen dem karwar stets den Platz 
gSnnten, den er in der Htttte eines jeden Papua einnimmt. 

Marz 1858. 
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Der Veda und das Zendavesta. 



Der Veda. 

Der Hauptstrom der arischen Vdlker hat sich immer gegen 
Nordwesten bin ergossen. Kein Geschichtschreiber kann uns 
sagen, durch welchen Anreiz diese abenteuernden Nomaden 
durch Asien nacb den Inseln und Kilsten Europas getrieben 
wnrden. Der erste Anstoss zu dieser weltweiten Wanderung ge- 
hdrt einer Periode an, welche die Tragweite urkundlicher Ge- 
schichte weit ttberfliegt, einer Zeit, als der Boden Europas noch 
nicht betreten worden war, weder von Celten, noch von Germanen, 
Slaven, Rdmem und Griechen. AUein, was es auch war, der 
Antrieb war so unwiderstehlich als der Zauber, welcher in un- 
sern Tagen die celtischen Stamme nach den Prairien und Gold- 
feldern jenseits des atlantischen Oceans lockt. Es erfordert eine 
Starke WUlenskraft oder eine gewaltige TrSlgheit, dem Anstoss 
solcher nationalen, oder vielmehr das innerste Mark eines Vol- 
kes ergreifenden Bewegungen Widerstand leisten zu k5nnen. 
Wenige wollen zurtlckbleiben, wenn alle aufbrechen. Aber seine 
Freunde von dannen ziehen lassen und dann selbst die Fremde 
suchen, — eine Strasse wahlen, welche, fiihre sie, wohin sie 
mag, uns niemals da bin ffihren kann, wo wir uns denjenigen 
wieder anschliessen kdnnen, welche unsere Sprache reden und 
unsere G5tter verehren, — das ist eine Laufbahn, welche nur 
Menschen von stark ausgeprSlgter Individualitat und grossem 
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Selbstvertranen zu verfolgen f^hig sind. Es war die Lanfbahn, 
welche der stldliche Zweig der arischen Familie, die brahmani- 
schen Arier Indiens und die Zoroastrier Irans einschlngen. 

Beim ersten Frflhroth der tlberlieferten Geschichte sehen 
wir diese arischen St&mme durch den Schnee des Himalaya Btld- 
wSrts den y^SiebenStrdmena (dem Indus, den ffinf Str(}men des 
Penj^b; nnd der Sarasvatt) znwandem nnd von da an hat Indien 
stets ffir ihre Heimath gegolten. Dass sie vor dieser Zeit in 
ndrdlieheren Gegenden gelebt batten, innerhalb der nSlmlichen 
Bezirke, von welchen anch die Griechen, Italiker, Slaven, Ger- 
manen nnd Celten ausgegangen waren, ist eine Thatsache, wel- 
che so f est steht, als dass die Normannen Wilhelms des Eroberers 
die Normfinner SkAndinaviens waren. Der ans der Sprache ge- 
fahrte Nachweis ist nnumstOsslich, es ist tlberhaupt der einzige 
Bcweisschlnss, der in Betracht vorgeschichtlicher Zeitalter Geh5r 
verdient. Es wtlrde nahezu nnmdglich gewesen sein, irgend- 
welehe Verwandtschaftsspnren zwischen den tiefdnnkeln Einge- 
bomen Indiens nnd ihren Unterwerfem, ob nun Alexander oder 
Clive, zu entdecken, wenn nicht die Sprache Zeugniss abgelegt 
faSrtte. Welcher andere Beweisschluss hSltte uns zu jenen Zeiten 
zurttckzutragen vennocht, als Griechenland noch nicht von Grie- 
chen, nnd Indien noch nicht von Hindus bev5lkert war? Das 
sind aber die Zeiten, von welchen wir sprechen. Welche Auto- 
rit&t wtirde stark genug gewesen sein, das griechische Heer zu 
ttberzengen, dass seine G5tter und seine Heldenvater dieselben 
waren, wie die des K5nigs Poms, oder den englischen Soldaten 
zu tiberffihren, dass in seinen Adern vielleicht dasselbe Blut 
strome, welches auch in den Adern des gebrftunten Bengalen 
fliesst? Und doch gibt es heutzutage keinen englischen Gerichts- 
hof mehr, welcher, nachdem er die altersgrauen Urkunden der 
Sprache geprfift hatte, dann doch noch den Anspruch zurtlck- 
weisen wilrde, welchen der Hindu, der Grieche und Gei-mane auf 
gemeinsame Abkunft und geistige Verwandtschaft erheben dtlr- 
fen. Noch leben in Indien und in England manche W5rter, wel- 
che Zeugen der ersten Trennung der ndrdlichen und stldlichen 
Arier gewesen sind, und es sind Zeugen, welche kein Kreuzver- 
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h5r znm Wanken brachte. Die Ausdrtlcke fflr Gott, fttr Hans, 
ftir Vater, Mutter, Sohn, Tochter, ftir Hand und Kuh, fttr Herz 
nnd Throne, fttr Axt und Baum, welche in alien indogermani- 
schen Sprachen identisch sind, gleichen dem Passwort der Sol- 
daten. Wir mfen den scheinbaren Fremdling an, nnd ob er nns 
mit dem Mnnde eines Griechen, eines Germanen oder eines In- 
diers antworte, so erkennen wir in ibm gleichwohl einen der 
Unsrigen. Mag anch der Historiker den Kopf schtttteln, der 
Physiologe zweifeln nnd der Dichter schaudern, so mttssen doch 
alle sich vor den Thatsachen bengen, welche die Sprache an's 
Tageslicht f5rdert. Es gab eine Zeit, wo die Vorfahren der 
Celten, Germanen, Slaven, Griechen und Italiker, der Perser 
und Hindus unter dem namlichen Dach zusammenwohnten, ab~ 
gesondert von den Vorfahren der semitischen und turanischen 
Rassen. 

Es ist schwieriger zu beweisen, dass der Hindu der letzte 
war, der diese gemeinsame Heimath verliess, dass er seine Brttder 
sslmmtlich von dannen ziehen sah, der untergehenden Sonne zu- 
gewandt, und dass er dann, sich sttdostw&rts wendend, allein sich 
aufmachte eine neue Welt zu entdecken. Allein da er in seiner 
Sprache und seiner Grammatik etwas bewahrt hat, was jedem der 
nordlichen Dialekte im einzelnen eigen zu sein scheint, da er mit 
dem Griechen und dem Germanen ttbereinstimmt, wo der Grieche 
und Germane von alien andem abweichen, und da keine andere 
Sprache einen so grossen Antheil des gemeinsamen arischen Erbes 
mit sich fort auf die Wanderung genommen hat — seien es Wur- 
zeln, Grammatik, Wfirter, Mythen oder Sagen — , so ergibt sich 
wie von selbst die Vermuthung, dass der Hindu, obwohl der am 
hdchsten in der Heimath entwickelte, gleichwohl der letzte der 
Brttder gewesen ist, welcher den Centralherd aller arischen Vdl- 
kerfamilien verlassen hat. 

Die arischen Vdlker, welche eine nordwestliche Eichtung 
verfolgten, stehen in der Geschichte vor uns als die HauptvOlker 
des nordwestlichen Asien und Europa. Sie spielen die Haupt- 
rollen im grossen Drama der Geschichte und haben alle Anlagen 
des thatigen Lebens, mit welchen unsere Natur begabt ist, zum 
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YoUsten Wachsthum entwiokelt. Sie haben die Gesellschaft und 
die Sitten vervollkommnet, und aus ihrer Literatnr und ihren 
Kunstwerken lemen wir die Anfangsgrtinde der Wissenschaft, 
die Gesetze der Kunst und die Principien der Philosophie. In 
bestS,ndigem Eiimpfe mit einander und mit der semitisGhen und 
turanischen Basse, sind diese Arier die wahren Herren der 
Geschichte geworden, und es scheint ihr Beruf zu sein, alle 
Welttheile mit den Fesseln der Civilisation, des Handels und 
der Eeligion aneinander zu knflpfen. Mit einem Worte, sie re- 
prUsentiren den Arier in seinem geschichtlichen Oharakter. 

Aber wUhrend die Mehrzahl der arischen V51ker diese Bahn 
des Ruhmes einscMug, wanderten die siidlichen StUmme den Ge- 
birgen zu, welche den Norden Indiens umgflrten. Nachdem sie 
die EngpSlsse des Hindukusch oder HimSrlaya tiberstiegen batten, 
besiegten sie, wie es scheint ohne besondere Mtlbe, die Urein- 
wohner der jenseits des Himalaya liegenden Lender oder trieben 
dieselben vor sich her. Sie wahlten zu ihren Ftlhrern die Haupt- 
strOme des nordlichenlndien und wurden von denselben zu neuen 
Heimst&tten in ihren lachenden und fruchtbaren Th^lern gefdhrt. 
Es scheint , als ob die grossen Gebirge im Norden nachmals ihre 
Cyklopenthore Jahrhunderte lang gegen neue £inwanderungen 
verschlossen gehalten, wfthrend zur selben Zeit die Wogen des 
indischen Oceans tlber die Stldktisten der Halbinsel Wache hiel- 
ten. Keiner der grossen Eroberer des Alterthums — weder 8e- 
sostiis, Semiramis, Nebuchadnezzar, noch Cyrus, stcJrten die 
friedlichen Wohnsitze dieser arischen Ansiedler. Sich selbst tlber- 
lassen, in einer Welt, die nur ihnen gehSrte, ohne Vergangenheit 
und ohne Zukunft, hatten sie nichts, wortiber sie nachgrtibeln 
konnten, als sich selbst. Kampf und Streit muss es aueh in 
Indien gegeben haben. Alte Dynastien wurden gesturzt, gauze 
Familien vemichtet und neue Reiche gegrtindet. Doch das innere 
Leben des Hindu wurde von diesen Umwalzungen kaum bertlhrt. 
Sein Geist glich dem Lotusblatt, von dem der Regen wegfliesst 
ohne es zu benetzen; sein Charakter blieb der nampche, ruhig, 
beschaulich und grflblerisch. Ein Volk von diesem eigenthlimr 
lichen Schlage war niemals bestimmt, eine hervorragendeRoUe in 

Max Mtiller, Essays I. 2. Aufl. 5 
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der Weltgeschichte zu spielen; ja, die erstickende Atmosphare 
transcendentaler Ideen , in welcher sie lebten, konnte nnr einen 
lahmenden Einflnss aiif die Thatkraft nnd das sittliche Bewnsst- 
sein derlnder anstiben. Gesellschaftliclie nnd politische Tngenden 
wurden wenig ansgebildet nnd die Ideen des Ntltzlichen nnd des 
Schonen waren ihnen kanm bekannt. Bei alledem besassen sie 
aber dennoeh, was der Grieche so wenig befahigt war sich vor- 
znstellen^ als sie selbst im Stande waren die Elemente griechi- 
schen Lebens zn realisiren. Sie verschlossen ihre Augen vor die- 
ser Welt des slnsseren Scheines nnd Treibens , nm dieselben voll 
anfznschlagen tlber der Welt des Gedankens nnd der Rube. Die 
alten Hindus waren ein Volk von Philosophen, wie sie sonst 
nirgendwo ^.usser in Indien gelebt haben kOnnten, nnd anch dort 
nnr in der Urzeit. Es ist mit dem indischen Geiste wie mit 
einem Samen, der in ein Treibbaus verpflanzt wird. Er wird 
rascb emporscbiessen, seine Farben werden pracbtvoll, sein Dnft 
herrlicb, seine Prtlchte frtihreif nnd reichlich sein. Aber nim- 
mermehr wird er sein wie die Eiche , die in Wind nnd Wetter 
heranwacbst, ihi'e Wnrzeln in den barten Boden scbl^gt nnd ihre 
Aeste in die freie Luft emporstreckt, die sich nnter den Sternen 
nnd der Sonne des Himmels ansdehnt. Beides sind Experimente, 
die Treibhanspflanze nnd der indische Geist, nnd als Experi- 
mente, ob nun physiologisch oder psychologisch, verdienen beide 
studirt zn werden. 

Wir k5nnen die gesammte arische Familie in zwei Aeste 
theilen, in den nordlichen nnd in den stldlichen. Die nordlichen 
Volker, die Celten, Griechen, Rdmer, Germanen, Slaven, haben 
je einen Akt anf der Btihne der Geschichte zn spielen; jedes von 
ihnen hat einen Nationalcharakter dnrchzufflhren. Nicht so die 
stldlichen Stamme. Sie gehen anf im Kampfe der Gedanken, ihre 
Vergangenheit ist das Rathsel der SchOpfung , ihre Zuknnft das 
Rathsel des Daseins, nnd die Gegenwart, welche die Losung bei- 
der enthalten sollte, scheint niemals ihre Anfmerksamkeit anf sich 
gezogen oder ihre Thatkraft hervorgerufen zn haben. Niemals gab 
es ein Volk, welches so fest an eine andere Welt glanbte nnd so 
wenig um die irdische sich mtihte. Ihr irdischerZnstand ist ihnen 
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ein HSthsel, ihr wirkliches^ ihr ewiges Leben eine einfache That- 
sache. Obwohl dieses liaiipts9.chlich von ihnen gilt, ehe sie mit 
fremden Eroberern in Bertlhmng kamen, so treten gleichwohl 
Spuren dieses Charakters noeh an den Hindus hervor, welche die 
Begleiter Alexanders beschrieben, ja selbst nock an den Hindus 
heutigen Tages. Die alleinige Sphlire, in welcher der indiscke 
Geist sick freifttklt im Handeln, Sckaffen nnd Verekren, ist die 
Spk&re der Religion nnd Pkilosopkie, und nirgends kaben reli- 
giose und metapkysiscke Ideen so tiefe Wurzeln gescklagen als 
in Indien. Die Form, in welcker diese Ideen unter den versckie- 
denen Classen der Gesellsckaft und zu versckiedenen Culturpe- 
rioden in die Ersckeinung traten, weckselt natttrlick zwiscken 
rokem Aberglauben und erkabenem Spiritualismus. Aber im 
Grossen und Ganzen betracktet, liefert uns die Gesckickte kein 
zweites Beispiel, wo das innere Leben der Seele alle andereu 
Fahigkeiten eines Volkes so voUstandig aufgezekrt katte. 

Es war aus diesem Grunde natttrlick, dass die Literatur- 
werke eines solcken Volkes, als sie Wilkins, Sir William Jones 
und Andere in Sanskritkandsckriften zuerst entdeckten, die Auf- 
merksamkeit aller auf sick lenkten, welcke sick mit dem Studium 
der Gesckickte der Mensckkeit J)esckaftigten. Eine neue Seite in 
der Biograpkie des Menscken wurde aufgescklagen, und es gait 
eine Literatur zu durckforscken, welcke ebenso umfangreick war 
als diejenige Grieckenlands oder Roms. Die Gesetze Mann's, die 
zwei episcken Gedickte, das R4m§,yana und Makabk§.rata, die 
seeks in sick abgescklossenen Systeme der Pkilosopkie , Werke 
ttber Astronomie und Medicin, Dramen, Makrcken, Fabeln, Ele- 
gien und lyriscke Ergtisse wurden mit tiefem Antkeil gelesen, 
nickt sowokl in Anbetrackt ikres Alters, als ikrer Neukeit. 

Dieser Antkeil besckrankte sick jedock auf eine geringe An- 
zakl von Forsckern, und nur in wenigen Fallen vermockte die in- 
discke Literatur die Blicke von Mannern auf sick zu ziekn, 
welcke vom Gipfelpunkte der Weltgesckickte aus die kdcksten 
Spitzen mensckkeitlicker Leistungen tibersckauen. Herder, Sckle- 
gel, Humboldt und Gotke entdeckten, was in der Sanskritlitera- 
tur wirklick von Bedeutung war. Sie saken, was naturwtlcksig 

5* 
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und nrsprttnglich war, neben Vielem, was nnnatflrlich nnd kflnst- 
lich schien. Denn das Eflnstliche hat ohne Zweifel einen weiten 
Spielraum in der Sanskritliteratnr. Ueberall finden wir Systeme, 
Regeln nnd Mnster, Easten nnd Schnlen, aber nirgends Indivi- 
dnalitUt, nirgends natnrgem&sses Wachsthnm, nnd nnr wenige 
Anzeichen starker Originalit&t und GenialitHt. 

Es gibt jedoch eine Periode in der Sanskritliteratnr, welche 
eine Ansnahme bildet und ihre Stelle in der Geschichte der Mensch- 
heit behanpten wird , wenn die Namen KSIid^a nnd /S^aknntallt 
langst vergessen sein werden. Es ist die Ulteste Periode, die Pe- 
riode des Veda. Werke hOheren Alterthums besitzen schon an 
sich selbst einen hdheren Grad des Interesses, aber im Veda ha- 
ben wir mehr als blosses Alterthnm. Wir besitzen in ihm nrzeit- 
liches Denken in nrzeitlicher Sprache ansgedrtlckt. Ohne anf der 
Thatsache zu bestehen, dass sogar chronologisch der Veda das 
alteste Bnch der arischen V(5lker ist, besitzen wir in ihm nnter 
alien Umstanden eine Periode im Geistesleben der Menschheit, zu 
welcher kein anderer Himmelsstrich eine Parallele bietet. In den 
Hymnen des Veda sehen wir den Menschen sich selbst ttberlassen, 
um das EM,thsel dieser Welt zu I5sen. Wir sehen ihn herumkrie- 
chend, wie ein GeschSpf der Erde, mit all den Begehmngen und 
Schwachheiten seiner thierischen Natur. Nahrung, Reichthum 
und Macht, eine grosse Familie und ein langes Leben bilden das 
Thema seiner taglichen Gebete. Aber er fangt an seine Augen 
emporzuheben. Er starrt das Himmelsgewdlbe an und fragt: wer 
stfitzt es ? Er 5ffnet seine Ohren den Winden und fragt sie : von 
wannen und wohin? Aus Finsterniss und Schlummer wird er vom 
Sonnenlicht geweckt und Ihn , den seine Augen nicht erblicken 
kdnnen und der ihm den taglichen Bedarf seines Daseins zu ge- 
wahren scheint, nennt er »sein Leben, seinen Athem, seinen glan- 
zenden Herrn und Hortw. Er gibt alien Naturmftchten Namen, 
und nachdem er das Feuer Agni, das Sonnenlicht Indra, die 
Sttirme Marnts und die MorgenrSthe Us has benannt hat, 
scheinen sie alle auf natfirliche Weise zu Wesen seines Gleichen, 
ja gr(3sser als er selbst zu werden. Er tuft sie an, er preist sie, 
er verehrt sie. Aber gleichwohl, mit alien diesen G^ttern um ihn, 
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tiber ihm nnd nnter ihrn^ findet der alte Dichter in seinem In- 
nem keine Rnhe. Anch hier, in seiner eigenen Brust, hat er 
eine Macht entdeckt, welche eines Namens bedarf, eine Macht^ 
welche ihm nSlher steht als alle Natnrg5tter, eine Macht, welche 
niemals tanb bleibt, wenn er betet, niemals ihm feme steht, wenn 
er zittert nnd zagt. Sie scheint ihm seine Gebete einzugeben nnd 
gleichwohl denselben zn lanschen; sie scheint in ihm zn leben 
nnd doch ihn nnd Alles nm ihn her zn erhalten. Der einzige 
Name , welchen er ffir diese geheimnissvolle Macht finden kann, 
ist Br&hman; denn brdhman bedentet nrsprtlnglich Kraft, 
Wille, Wnnsch nnd die fortdrHngende Schopfnngskraft. Aber 
anch dieses nnpersdnliche brahman wird, sobald es einmal be- 
nannt ist, zn etwas Fremdartigem nnd Gdttlichem; ja, es wird 
znletzt einer der vielen G5tter, ein Glied der grossen Dreieinig- 
keit, welche bis anf diesen Tag verehrt wird. Und immer hat der 
Gedanke in seinem eigenen Innem noch keinen wirklichen Na- 
men; jene Macht, welche nichts ist als sie selbst, welche die 
Gutter, die Himmel und jedes lebendige Wesen erhalt, wogt vor 
seinem Geiste hin nnd her, wahrgenommen , aber nicht ansge- 
drtlckt. Znletzt nennt er sie At man; denn §,tman, nrsprtlng- 
lich Athem oder Hanch, bedentet mit der Zeit das Selbst und das 
Selbst an sich — das Selbst, sei es nun gOttlich oder menschlich, 
das Selbst, ob schaffend oder leidend , das Selbst , ob Eins oder 
Alles, immer jedoch das Selbst in seiner Unabhangigkeit nnd 
Freiheit. »Wer hat den Erstgeborenen gesehen,« sagt der Dich- 
ter, »als er, der keine Knochen (d. h. keine Form) hat, ihn gebar, 
der da Knochen hatte ? Wo war das Leben, das Blut, das Selbst 
der Welt? Wer ging, dieses von einem zn erfragen, der es 
wnsste?« (Rv. I, 164, 4). Nachdem diese Idee eines gSttlichen 
Selbst einmal ausgedrtlckt wordenwar, mnsste alles Andere seine 
Oberhoheit anerkennen. Das Selbst ist der Herr aller Dinge, das 
Selbst ist der K5nig aller Wesen. Wie alle Speichen eines Rades 
in der Nabe nnd dem Reif enthalten sind, so sind anch alle Dinge 
in diesem Selbst enthalten: alle Selbste sind in diesem Selbst 
enthalten.^ Brahman selbst ist nur Selbst. a^ 



1) Brihad-aranyaka IV. 6, 15, ed. Roer, p. 487. 2) ibid. p. 478. Kh&n- 
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Auch dies At man entwickelte sich; aber es entwickelte 
sich gleichsam ohne Attribute. Die Sonne wird das Selbst alies 
dessen genannt, was geht und stebt (Rv. I, 115, 1), und noch 
haufiger sinkt ))selbst« zu einem blossen Pronomen herunter. Al- 
lein Atman blieb immer frei von Mythus und Verebrung. Es 
unterscbeidet sicb darin vom Brabman (neutrum), welebes 
selbst jetzt nocb in Indien seine Tempel bat und als Brdbman 
(masculinj, in Gemeinscbaft mit Visbwu und ^Siva sowie an- 
dem Volksg5ttern, verebrt wird. Die Idee des Atman oder des 
Selbst, war wie ein reiner Kristall fttr die Poesie allzudurcb- 
sicbtig und wurde dessbalb der Pbilosopbie flberlassen, welcbe 
dasselbe spater scbliff und bin und ber wendete und als das Me- 
dium betracbtete , durcb welebes Alles geseben und in welcbem 
Alles zurtickgestrablt und gewusst wird. Allein die Pbilosopbie 
ist spSter als der Veda, und es ist nur die vediscbe Periode, von 
welcber icb bier zu sprecben babe.^ 



dogya-upanishad , VIII. 3, 3 — 4. M. M. , ))Sacred Books of the Easta, vol. I, 
p. 129. 

1) Als ich Oblges schrieb , lag mir mehr daian den geistigen Process 
klai zu macheii, weloher nothwendig war um solche Worter wie brihman, 
atman und andere hervorzubringen , als an deren Idiomatischem Gebraucb 
in der altindischen Literatur. Man konnte zum Beispiel einwerfen , dass 
brdhman, neutrum, im Sinne von Schopfangskraft oder letzte Ursacbe 
aller Binge, im Rigveda nlcht vorkommt. Das ist wabr. Allein es kommt 
in dieser Bedeutung Yor im Atharva - veda und in einigen Brahmanas. Dort 
lesen wir von »dem altesten oder grossten Brahman, welches Alles lenkt, 
was dagewesen ist oder sein wird. « BerHlmmel, wird gesagt, gehort nnr 
Brahman allein (Atharva-veda X, 8, 1). In den Brahmanas wird dieses 
Brahman der erstgeborne, der durchsichselbstseiende, der beste der G5tter 
genannt und Himmel und Erde soUen von ihm gegriindet worden sein. So- 
gar die Lebensgeister werden damit Identiflcirt (/Satapathabrahmana VIU, 
4, 9, 3). 

In andem Stellen hinwieder wird dieses selbe Brahman als den Men- 
schen innewohneud dargestellt(Atharva-vedaX, 7, 17), undgeradean dieser 
Stelle k5nnen wir denUebergang vom neutralen Brahman in den maskulinen 
Brahman beobachten : 

Ye purushe brahma vldus te vidu/i parameshtMnam, 
Yo veda parameshtAinam, yas fta veda pra^apatim, 
Gyeshthftm ye brahmanam vidus, te skambham anu samviduA. 

»Diejenigen , welche Brahman im Menschen kennen , diese kennen den 

Hochsten, 
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Im Veda nnn kdnnen wir eine Theogonie verfolgen j von 
welcher diejenige Hesiods nur das letzte Kapitel ist. Wir kdnnen 
des Menschen nattirliche Entwickelong und dieResultate studiren, 
za welchen dieselbe nnter den gUnstigsten Bedingungen ftlhren 
kann. Alles war ihm verliehen , was die Natnr verleihen kann. 
Wir sehen ihn gesegnet mit den auserw&hltesten Gaben der Erde, 
unter einem gllihenden und dnrchsichtigen Himmel, umgeben von 
aller Herrlichkeit und allem Reichthum der Natur, mit einer 
Spraehe, awelche f^hig ist den Sinnengegenst&nden Seele und 
den Abstraktionen der Metaphysik K5rper zu verleihena. Wir 
haben ein Recht, viel von ihm zu erwarten, nur mlissen wir nicbt 
erwarten, in seinen Jugendgedichten die Philosophie des neun- 
zehnten Jahrhunderts, oder die Schonheiten Pindars, oder, wie 
es wieder vonAndem geschehen ist, die Wahrheiten des Christen- 
thums zu finden. Wenige Menschen verstehen die Kinder, noch 
wenigere verstehen das Alterthum. Wenn wir uns im Veda nach 
getragener , poetischer Diction , nach schlagenden Gleichnissen, 



Deijenige, der den Hochsten kennt und derjenige, welclier Prapapati kennt 

(den Herrn der Geschopfe), 

Und diejenigen, velche den altesten Brahmana kennen, diese kennen den 

Grund.« 

Das Wort Brahmana, welches hier gebraucht wird, ist eine von Brah- 
man abgeleitete Form ; was jedoch in diesen Zeilen ausserst wichtig, ist die 
Mischung von nentralen und maskulinen Wortem, von nnpersonlichen und 
personliehen Gottheiten. Dieser Yorgang flndet dann seine Yollendung, 
wenn Brahman, das Neutrum, sogar grammatisch in Brahman als Maskulin 
umgebildet wird, — eine Umwandlung, welche in den Aranyakas stattge- 
fanden hat. Dort flnden wir namlich Brahman als den Namen einer m'ann- 
lichen Gottheit. Es ist dieses Brahman, mit dem Accent auf der ersten Sylbe, 
nicht, wie man vermuthet hat, brahman, der Priester, welches in der spatern 
Literatur wieder als ein Glied der Gottertrias erscheint in Brahman, 
Vishnu, 5iva. 

Das Wort brahman, als Neutrum, wird im Rigveda auch im Sinne von 
Gebet, urspriinglich, was aus der Seele hervorbricht , und in einem andern 
Sinne, was offenbart wird, angewendet. Daher riihrt es, dass brfihman in 
spatern Zeiten coUectlvisch fiir den Veda, das heilige Wort, gebraucht wird. 

Ein anderes Wort, mit dem Accent auf der letzten Sylbe, ist brahman, 
der Mann, welcher betet, welcher Gebete spricht, der Priester und nach und 
nach auch der Brahmane von Beruf. In dieser Bedeutung wird es im Rig- 
veda hauflg gebraucht (z. B. I, 108, 7), aber noch nicht im Sinne von Brah- 
mane nach Geburt oder Easte. 
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nach kftlmenVerkiitipfuiigen umsehen, so tanschen wir uns. Diese 
urzeitlichen Dichter dachten mehr ffir sich selbst als fiir Andere. 
Sie suchten elier ftlr ihreGedanken den getrenestenAusdruck zu 
finden, als der Einbildnngskraft ihrer Znh5rer zu schmeicheln. 
Ftlr ihre Vorstellnng war ein grosses Werk zum ersten Mai voll- 
bracht worden: Gedanken nnd Worte zn verknttpfen, Ansdrflcke 
zu finden oder neue Namen zu bilden. Was Gleiehnisse anlangt, 
so mtissen wir sie in den Wortern selbst suchen, und wenn wir 
dann ihre wurzelhafte und ihre nominale Bedeutung mit einander 
vergleichen, so werden wir dieselben voU von ktlhnenMetaphern 
finden. Keine Uebersetzung in irgend eine moderne Sprache ver- 
mag denselben gerecht zu werden. Was die Schdnheit betriflft, so 
mfissen wir dieselbe in der Abwesenheit alles Gemachten und 
Ueberspannten und in der Einfalt ihres Gemtlthes suchen. Prosa 
war zu jener Zeit unbekannt, so gut als die Unterscheidung zwi- 
schen Prosa und Poesie. Es war der Versuch, diesen naturfri- 
schen Gedankensehwung der Vorzeit naohzuahmen, was in spa- 
tern Zeiten der Poesie, in unsermSinne desWortes, denUrsprung 
gab, das heisst, der Poesie als einer Kunst mit ihren gez^hlten 
Sylben , ihren zahlreichen Epithetis , ihrem Reim und Rhythmus 
und all den conventionellen Attributen »des gebundenen Ge- 
dankens«. 

Schon im Veda jedoch — selbst wenn wir unter Veda nur 
den Rigveda verstehen (da die andem drei , S^man , Ja;^sh und 
AthaiTana, nur ein liturgisches Interesse haben und einer g^nzlich 
verschiedenen Sphare angehdren) — selbst im Rigveda schon fin- 
den wir Vieles, was klinstlich, nachgeahmt und desshalb neueren 
XJrsprungs ist, wenn wir es mit andern Hymnen vergleichen. Es 
ist wahr, die 1017 Hymnen des Rigveda waren alle in einer 
Sammlung zusammengestellt und als solche vorhanden, bevor 
einer von jenen ausgedtiftelten theologischen Commentaren, wel- 
che unter dem Namen von Br^hmanas bekannt sind, abgefasst 
worden war, d. h. um 800 vor Christus. Diese Hymnen mtissen 
jedoch, schon ehe sie gesammelt wurden, Jahrhunderte lang da- 
gewesen sein. In verschiedenen Liedern begegnen die Namen 
verschiedener Konige , und wir sehen mehrere Generationen ko- 
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niglicher Familien mit verschiedenen Oenerationen von Dichtern 
an tms vorflberziehen. Alte Lieder werden erwfthnt und neue 
Lieder. Von Dichtern, deren Werke wir besitzen, wird als den 
Sehem alter Zeiten gesprochen; ihre Namen sind in andem 
Hymnen vom Heiligenschein der Sage verklftrt. In einigen Fal- 
len kdnnen ganze Bflcher und Abschnitte, in Gedanken und 
Sprache, als neueren und sekundftren Ursprunges bezeichnet 
werden. Im Grossen und Ganzen aber ist der Rigveda eine echte 
Urkunde und selbst in seinen spateren Theilen nicht jUnger als 
die Zeit des Lykurgus. Er ftlhrt uns eine der ftltesten und rohe- 
aten Phasen in der Geschichte der Menschheit vor Augen, denn 
er erschliesst uns in voller Wirklichkeit einePeriode, von welcher 
wir in Griechenland nur Ueberlieferungen und Namen , wie Or- 
pheus und Linus, besitzen, und bringt uns den Anf^ngen der 
Sprache, des Gedankens und der fiythologie so nahe, als uns 
literarische Urkunden in der arischen Welt jemals bringen 
kdnnen. 

Obwohl in Deutschland und England auf den Veda viel Zeit 
und Arbeit verwendet worden ist, so ist gleichwohl die Zeit noch 
nicht gekommen , ihn als ein Gauzes zu Hbersetzen. Es ist m5g- 
lich und interessant, ihn wdrtlich zu tibersetzen, oder auch in 
Uebereinstimmung mit scholastischen Commentaren, wie wir sei- 
che in Indien von J4ska im sechsten Jahrhundert vor Chr. an bis 
hinab auf Sd.yana im vierzehnten Jahrhundert der chiistlichen 
Zeitrechnung finden. Das ist, was Professor Wilson in seiner 
Uebersetzung des ersten Buches des Eigveda gethan hat. Und 
indem er sich strong an diesen Grundsatz gehalten und alle auf 
Conjekturen sich sttttzenden Uebertragungen, selbst wo sich die- 
selben auf das nattirlichste dargeboten hatten, ausgeschlossen, hat 
er seinem Werke einen bestimmten Charakter und einen dauem- 
den Werth verliehen. Die Grammatik des Veda ist, obwohl un- 
regelm&ssig und in einem noch etwas chaotischen Zustande be- 
griffen, schon nahezu bemeistert, die Etymologic und die Bedeu- 
tung vieler Worter , welche im sp^tem Sanskrit unbekannt sind, 
ist entdeckt worden. Viele Hymnen, welche nur Gebete umSpeise, 
um Vieh oder um ein langes Leben enthalten, sind tlbersetzt 
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und k5niien tiber ihre wirkliche Absicht keinen Zweifel tibrig 
lassen. AUein mit Ausnahme dieser schlichten Bitten ist die ganze 
Welt vedischer Ideen so gslnzlich unserm eigenen geistigen Ge- 
sichtskreis entrtickt, dass wir einstweilen, statt zu tibersetzen nnr 
rathen und combiniren konnen. Hier handelt es sich nicht nur 
um geschickte Entziflferung. Wir kdnnen alle Stellen sammeln, 
wo ein dunkles Wort vorkommt, wir kdnnen sie vergleichen und 
uns nach einerBed^utung umsehen, welche ftir alle passen wtirde. 
Die Scbwierigkeit liegt aber darin, einen Sinn zu finden, den wir 
uns aneignen und analogiegemdrSS in unsere eigene Sprache und 
in unsere eigenen Gedanken einbttrgern konnen. Wir mflssen 
unsere Gefilhle und Ideen gerade so gut in ihre Sprache tiber- 
setzen konnen, als wir ihre Gedichte und Gebete in unsere Sprache 
ubertragen. Wir mtissen nicht verzweifeln, selbst da, wo ihre W5r- 
ter bedeutungslos und ihre Vorstellungen fade oder vag zu sein 
scheinen. Was zuerst kindisch scheint, mag in einem gltick- 
licheren Augenblicke eine erhabene Einfalt enthflllen und selbst 
in unbeholfenen Ausdrtlcken lassen sich Strebungen nach einenti 
hohen und edeln Ideal erkennen. Wenn der Gelehrte seine Ar- 
beit gethan, muss der Dichter und Philosoph sie aufnehmen und 
zum Abschluss bringen. Lasst den Gelehrten sammeln, verglei- 
chen, sichten und verwerfen, lasst ihn sagen, was moglich ist 
oder mit den Gesetzen der vedischen Sprache nicht im Einklang 
steht, — lasst ihn die Commentare, die Sutras, die Br^hmanas 
und selbst spatere Werke studiren : er wird alsdann alle Quellen 
ersch5pft haben, aus welchen Belehrung fliessen kann. Er ver- 
schm^he die Tradition der Br^hmawas selbst da nicht, wo ihre 
Missauffassungen und die Grunde ihrer Missauffassungen auf der 
Hand liegen. Zu wissen, was eine Stelle nicht bedeuten kann, 
ist haufig der Schltissel zu ihrer wahi*en Bedeutung; und was ftir 
Grtinde auch vorgebracht werden zum Beweis , dass es unndthig 
sei die traditionellen Erkl&rungen JUskas oder S^yanas soi^fal- 
tig zu durchforschen, so konnen sie gleichwohl alle auf ein schlecht 
verhehltes argumentum paupertatis zuriickgefiihrt werden. Nicht 
ein Winkel in den Br^hmawas , den SMras, in J^ska/ und S^yana 
soUte unerforscht bleiben, ehe wir es wagen, eine eigene Ueber- 
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setznng vorzuschlagen. S&yana ist, obwohl der moderaste, den- 
noch im Ganzen der ntlchternste Ausleger. Die meisten seiner 
etymologischen AbsurditHten mlissen anf Jdskas Rechnung ge- 
setzt werden , nnd die beliebigen Uebersetzungen , welche er fttr 
metaphysiscbe , theologische oder ceremonielle Zwecke gestattet, 
verdanken ihren Ursprung grSsstentheils seiner Rtlcksicht auf die 
Brahmanas. Die Brahmanas, obwohl sie der Zeit nach den Hyin- 
nen des Rigveda zun&chst stehen , gefallen sich in den frivolsten 
und tibelberathensten Auslegungen. Wenn der alte Rischi for- 
schend fragt: »Wer ist der grSsste der Gutter? wen soUen un- 
sere Gesllnge znerst preisen?« — sieht der Verfasser des Br^h- 
msna in dem Fragepronomen »Wera einen gdtUichen Namen, in 
den Opfergebeten wird einem Gott »Wer.( eine Stelle angewiesen 
und an ihn gerichtete Hymnen werden »Werische« Hymnen ge- 
nannt. Solche MissverstMdnisse zu erm5glichen , mfissen wir 
einen betrachtlichen Zeitraum zwischen der Abfassung der Hym- 
nen nnd den Brahma/ias annehmen. Wie die Verfasser der Brah- 
manas durch die Theologie verblendet waren, so betrogen sich 
die Verfasser der noch spatern Niruktas mit etymologischen 
Phantastereien. Beide hinwieder wirkten gemeinschaftlich da- 
ranf hin , mit ihrer Autoritat spatere nnd feinftlhligere Commen- 
tatoren, wie S^ya/ia, in die Irre zu ftthren. Wo S^yawa keine 
Autoritat vor sich hat, die ihn irre ffthren kann, ist sein Com- 
mentar immerhin verntinftig. Dennoch aber wtlrden ihm seine 
scholastischen Anschauungen nie erlauben, der freieren Ausle- 
gung zu huldigen, zu welcher ein vergleichendes Studium dieser 
ehrwiirdigen Urkunden jeden vorurtheilsfreien Gelehrten hin- 
drUngt. Wir mtissen desshalb die wahren Fahrten dieser alten 
Dichter selbst entdecken, und wenn wir denselben vorsichtig fol- 
gen, so werden wir finden, dass wir mit einiger Anstrengung 
noch im Stande sind in ihren Fusstapfen zu wandeln. Wir wer- 
den uns dann in die unmittelbare Nahe von Mannem versetzt 
fiihlen, welche uns noch verstandlich sind, sofern wir uns nur 
zuvor unserer modemen Einbildungen begeben haben. Es wird 
uns nicht immer gelingen, Worter, Verse, ja ganze Hymnen im 
Rigveda werden und mtissen uns todte Buchstaben bleiben. Wo 
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wir aber diesen nralten Reliquien des Gedankens und der Andacht 
neues Leben einhauchen kdnnen, werden wir einen grSssem 
Schatz wirklichen Alterthums gehoben haben, als in sUmmtlichen 
Inschriften Aegyptens oder Ninivehs enthalten ist; wir werden 
nicht nnr alten Namen, Zeitangaben, KOnigreichen und Schlach- 
ten begegnen, sondem alten Gedanken, alten Hoffnungen, altem 
Glauben und alten Irrthumem, dem alten Menschen fiberhaupt — 
dem Menschen, der jetzt zwar alt ist, damals aber noch jngend- 
frisch war, voll von Einfalt und Glauben in seinen Gebeten und 
Lobges&ngen. 

Die Richtung des indischen Geistes zur Grllbelei ist schon 
im Veda sichtbar, doch ist seine Hinneigung zur Mystik noch 
nicht so voll entwickelt. Von Philosophic finden wir nur wenig, 
und was wir finden, ist noch in seinem Keime verborgen. Die 
th9,tige Seite des Lebens tritt starker hervor , und wir begegnen 
gelegentlich Kriegen von K5nigen, Nebenbuhlereien von Mini- 
stern, Siegen und Kiederlagen, Kriegsliedem und Zaubersprfl- 
chen. Ethische Principien und weltliche Weisheit sind noch nicht 
ganz von phantastischen Anschauungen aufgesogen. Gleichwohl 
verr&th das Kind die Leidenschaften des Mannes und es gibt im 
Veda Hymnen, wenn auch nur wenige, welche eine solehe Ge- 
dankenfttlle und Tiefe der Spekulation entfalten, dass in dieser 
Urperiode kein Dichter eines andem Volkes dieselben zu fassen 
vermocht hlltte. Ich gebe nur ein einziges Beispiel, den 129sten 
Hymnus des zehnten Buches des Rigveda. Es ist ein Hymnus, 
welcher schon vor langem die Aufmerksamkeit jenes eminenten 
Gelehrten , T. Colebrooke's , auf sich zog und von welchem ich 
hier eine metrische Uebersetzung zu geben versuche. In der Be- 
urtheihing desselben soUten wir uns erinnem , dass er nicht von 
ei^em gnostischen oder pant^eistischen Philosophen, sondem von 
einem Dichter verfasst worden ist, der alle diese Zweifel und 
Probleme in seiner eigenen Brust durchempfand, ohne dass er 
auch nur daran gedacht h&tte, zu tlberzeugen oder zu tlber- 
raschen, von einem Dichter, welcher eben nur aussprach, was 
auf seinem Geiste gelastet hatte , gerade wie sp&tere Dichter die 
Zweifel und Sorgen ihres Herzens besingen wflrden. 
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Da war nicht Sein, nicht Nichtsein — nicht das Luftmeer, 
Nicht das gewobne Himmelszelt da droben — 
Was htillte ein? Wo barg sich das Verborgne? 
War wohl die Wasserfluth der jahe Abgrund? 

Da war nicht Tod — Unsterblicbes war nirgends — 
Nichts schied die dunkle Nacht vom hellen Tage; 
Es banchte hauchlos in sich selbst das Eine ; 
Andres als dies ist ftirder nichts gewesen. 

Und dnnkel war's, ein unerleuchtet Weltmeer, 
So lag dies All im Anfang tief verborgen; 
Das Eine nnr, gehtlllt in dtiiTer Htilse, 
Wuchs und erstand, kraft seiner eignen Warme. 

Und Liebe tiberkam zuerst das Eine, 
Der geist'gen Inbmnst erster 8ch5pfungssame ; 
Im Herzen sinnend spiirten weise Seher 
Das alte Band, das Sein an Kichtsein bindet. 

Der Strahl, den weit nnd breit die Seher sahen. 
War er im Abgrund, war er in der HOhe? 
Man streute Samen, es erwuchsen Machte — 
Natur lag unten, oben Kraft und Wille. 

Wer weiss es denn, wer hat es je verktindet, 
Woher sie kam, woher die weite SchOpfung — 
Die Gotter kamen spater denn die Sch5pfung — 
Wer weiss es wohl, von wannen sie gekommen? 

Nur Er, aus dem sie kam, die weite Sch5pfung, 

Sei's dass er selbst sie schuf, sei^s dass er's nicht that — 

Er, der vom hohen Himmel her herabschaut — 

Er weiss es wahrlich, — oder weiss auch Er's nicht? 

Die Grammatik des Veda (um vom Inhalt auf die Form des 
Werkes tlberzugehen) ist in mancher Beziehung von Wichtigkeit. 
Der Unterschied zwischen ihr und der Grammatik der epischen 
Gedichte wtirde schon an sich gentlgen den Abstand zwischen 
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diesen beiden Sprach- und Literatnrperioden darznthun. Viele 
WOrter haben in diesen nralten Hymnen eine ursprtlnglicliere 
Form bewahrt, und stimmen desshalb genauer zu verwandten 
Wdrtern im Griechischen und Lateinischen. Die Nacht, zum Bei- 
spiel, heisst im sp9.tern Sanskrit ni^§,, eine durchaus sanskri- 
tische BUdung, die in ihrer Ableitung weder zu nox noch zu 
vuE stimmt. Das vedische hsls oder nak, Nacht, steht dem 
Lateinischen so nahe als m5glich. So ist Mans im gewdhnlichen 
Sanskrit mushas oder mtishika; beides sind im Vergleich 
zum Lateinischen mus, muris, Ableitungsformen. Das vedi- 
sche Sanskrit hat dieselbe Urform im Plural mftshas = Lat. 
mures bewahrt. Dyaus, Himmel, kommt als Masculia im 
gewdhnlichen Sanskrit nicht vor; es begegnet im Veda und gibt 
so Zeugniss ftir die uralte arische Yerehrung des Dyaus , des 
griechischen Zeus. Ushas, Morgenr5the, hinwieder ist im spa- 
tern Sanskrit Neutrum. Im Veda ist es Feminin; und selbst die 
secundSlre vedische Form Ushas§. erweist sich als uralt durch 
die im Lateinischen entsprechende Form Aurora. Declination 
und Conjugation sind reicher an Formen und im Gebrauch der- 
selben noch nicht so bestimmt. Es war zum Beispiel eine auf- 
fallende Thatsache y dass das gew5hnliche Sanskiit keinen Gon- 
junctiv besass. Griechen und Romer batten ihn, und selbst die 
Sprache des Avesta zeigte deutliche Spuren desselben. Es konnte 
keinem Zweifel unterliegen, dass auch das Sanskrit diesen Modus 
einst besessen, — und endlich entdeckte man ihn denn auch in 
den Hymnen des Rigveda. Solche Entdeckungen m5gen gering- 
fUgig scheinen, allein sie gew^hren dem Grammatiker ein ebenso 
grosses Entziicken, wie die Entdeckung eines langst erwarteten 
und vorausberechneten Planeten dem Astronomen. Sie beweisen, 
dass in der Sprache naturgemasse Ordnung waltet und dass durch 
behutsameSchlussfolgerungenGesetze aufgestellt werden kdnnen, 
welche uns befahigen, mit grosser Wahrscheinlichkeit sowohl 
Form als Bedeutung von Wortem zu errathen , von welchen uns 
die Sprache selbst nur dtlrftige Bruchstiicke hinterlassen hat. 

October 1853. 
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Gesetze, wie das von Rask nnd Grimm entdeckte Gesetz 
der Lautverschiebiuig; haben es nns m5glich gemaeht, die ge- 
nane Form gothischer WOrter zu bestimmen, von welchen uns 
die schriftlichen Denkm^ler des Gotbenvolkes keine Spur Mnter- 
lassen haben. Einzelne Worter, welche man nicht in Ulfilas vor- 
fand, stellte man dadnrch wieder her^ dass man anf ihre ent- 
sprechenden Formen im Lateinischen oder Althochdeutschen ge- 
wisse Lautgesetze anwandte nnd sie anf diese Weise in's Gothi- 
sche zurticktibersetzte. Eine noch weit grOssere Eroberung ist 
jedoch anf persischem Boden gemacht worden. Hier hat sich 
die vergleichende Sprachwissenschaft all den Sprachstoff, wel- 
chen sie nachher bearbeiten woUte, recht eigentlich erst schaf- 
fen nnd wieder beseelen mtlssen. Von der Sprache, die in Per- 
sien nnd Medien vor Firdnsi's um 1000 nach Chr. verfasstem 
Schahnameh lebte, wnsste man wenig, nnd wir verdanken es 
g^nzlich der von der Sprachvergleichnng befolgten Methode der 
Induction, dass wir gegenwartig von drei Perioden der persischen 
Sprache gleichzeitige Urkunden besitzen, die auch bereits ent- 
ziflfert, tlbersetzt und erklart sind. Wir besitzen die Sprache der 
Zoroastrier , die Sprache der Ach^meniden nnd die Sprache der 
Sassaniden, welche die Geschichte der persischen Sprache in 
drei Entwickelungsperioden darstellen. Sie alle sind gegenw^r- 
tig mit Htilfe der Sprachvergleichnng unserm Verstandniss zu- 
g3,nglich geworden, w^hrend noch vor kanm ftinfzig Jahren nicht 
einmal ihr Name und ihi- Vorhandensein ausser Zweifel galten. 

Die Arbeiten Anqnetil Duperron's, der das Zendavesta zu- 
erst iibersetzte , waren die eines ktihnen Abenteurers , nicht die 
eines Gelehrten. Eask war der erste, der, mit Hiilfe des von 
Duperron und ihm selbst gesammelten Materials, die Sprache des 
Avesta wissenschaftlich analysirte. Er bewies, 

1. dass das Zend nicht ein verdorbenes Sanskrit sei, ftir 
was es W, Erskine hielt, sondern dass es sich von dem- 
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selben ebenso unterscheide, wie das Griechische, La- 
teinische oder Litanische sich von einander und vom 
Sanskrit unterscheiden ; 

2. dass das Neupersische wirklich vom Zend herstamme, 
wie das Italienische vom Lateinischen; und 

3. dass das Avesta, oder die Werke Zoroaster's, mindestens 
vor Alexander's Eroberungszug niedergeschrieben wor- 
den sein musste. Die Ansicht, dass Zend eine ktlnst- 
liche Sprache sei (eine Ansicht, welche, von Sir W. 
Jones an, Orientalisten ersten Ranges theilten), hielt 
Rask nicht der Widerlegung werth. 

Die erste Ausgabe der Zendtexte, die kiitisebe Wiederher- 
stellnng der Handschriften, die Grnndztige einer Zendgrammatik 
sammt der Uebersetzung und philologischen Zergliederung be- 
trachtKcher Theile der Zoroastrischen Schriften waren das Work 
des dahingescMedenen Eugene Bumouf. Er war der wirkliche 
Begrtinder der Zendphilologie. Aus seinen Werken und aus Bopps 
schfttzbaren Bemerkungen in seiner ^Yergleichenden Grammatik« 
gebt klar hervor , dass das Zend in Grammatik und Wortschatz 
dem Sanskrit naher steht als irgend eine andere indogermanische 
Sprache. Viele Zendwfirter kOnnen ins Sanskrit zurtlcktlbersetzt 
werden, indem man einfach die Zendbuchstaben mit ihren ent- 
sprechenden Formen im Sanskrit vertauscht. Mit Rtlcksicht auf 
die Lautverschiebung im Sinne Grimms steht das Zend auf der 
gleichen Stufe wie das Sanskrit und die classischen Sprachen. Ea 
unterscheidet sich vom Sanskrit hauptsHchlich durch seine Zisch-, 
Nasen- und Hauchlaute. Das sanskritische s z. B., zeigt sich im 
Zend als h, ein Lautwandel, welcher dem eines ursprflnglichen s 
in den ginechischen Hauchlaut fthnlich sieht, nur dass im Griechi- 
schen dieser Wandel nicht so aUgemein ist. So wird der geogra- 
phische Name hapta hendu, welcher im Avesta vorkommt, 
verstftndlich, wenn wir das zendische h in das sanskritische s zu- 
rticktlbersetzen. Denn sapta sindhu, die sieben StrSme, ist 
der alte, vedische Name ftir Indien selbst und bezeichnet ur- 
sprtlnglich die fflnf Str(5me des Penjilb mit dem Indus und der 
Sarasvati. 
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In Fallen, wo das Sanskrit sich in Wdrtem oder gramma- 
tisehen Eigenthlimlichkeiten von den nordlichen Gliedem der ari- 
schen Familie nnterscheidet, stimmt es Mnfig mit dem Zend flber- 
ein. Die Zahlen sind in alien diesen Sprachen dieselben bis 100. 
Der Name ftir die Zahl tausend indessen, sahasra, ist dem San- 
skrit eigenthtlmlicli und begegnet in keinem andern indogerma- 
nischen Dialekte, ansgenommen im Zend, wo es haza^^ra wird. 
Ganz so baben die germanischen nnd slavischen Sprachen ein 
nm- ihnen angehSriges Wort fiir tausend. Ebenso finden wir im 
Griechischen und Lateinischen viele gemeinschaftliche WSrter, 
nach welchen wir uns in irgend einem der indogermanischen Dia- 
lekte vergeblich umsehen. Diese Thatsachen sind voll geschicbt- 
licber Bedeutung, obgleich schwer zu erklaren; und mit Rtleksicht 
aaf Zend und Sanskrit beweisen sie deutlicb, dass diese zwei 
Spracben eine gemeinschaftliche Weiterentwickelung genossen, 
nachdem sie sich I3.ngst vom gemeinsamen indogermanischen 
Stamme losgetrennt batten. 

Noch tlberraschender wirkt die Aehnlichkeit zwischen den 
Persem und den Indem in Religion und Mythologie. Gutter, wel- 
che jedesi and«m indogermanischen Volke sonst unbekannt sind, 
werden unter dem nftmlichen Namen im Sanskrit und Zend ver- 
ehrt; und der Umstand, dass einige der heiligsten Ausdrticke des 
Sanskrit im Zend sich zu Namen b5ser Geister umwandeln, kann 
nur die Ueberzeugung bestarken, dass wir es bier mit den ge- 
wohnlichen Spuren einer Religionsspaltung zu thun haben, die 
eine Gemeinde getrennt hat, welche sich vorher einig fiihlte. 

Bumouf, welcher die Sprache und Religion des Avesta vor- 
zliglich mit dem spatern, classischen Sanskrit verglich, neigte 
sich zuerst zu der Ansicht bin, dass diese Religionsspaltung in 
Perslen stattfand und dass die andersglMbigen Brahmanen sp&ter 
nach Indien wanderten. Dieses ist noch gegenwartig die herr- 
schende Ansicht, sie bedarf jedoch einer Umgestaltung im Ein- 
klang mit den neuerdings aus dem Veda erbobenen Thatsachen. 
Das Zend zeigt, verglichen mit dem classischen Sanskrit, in vie- 
len Punkten der Grammatik Charakterztige grcisserer Ursprtlng- 
lichkeit als das Sanskrit. Allein es kann jetzt nachgewiesen 

Max MfilUr, Essays I. 2. Anfl. 6 
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werden, und Buraouf selbst gab es zu, dass, wo dieses der Fall 
ist, das Vedische in ganz denselben Punkten vom spatern Sanskrit 
abweicht und dieselben ursprtinglichen und unregelmassigen For- 
men bewahrt hat wie das Zend. Ich war lange der Meinung, dass 
der Name Zend ursprtinglieh, d. h. lange vor der Abfassung der 
Pehlewi-Uebersetzungen, nur eine Verderbniss des Sanskritwortes 
Mandas gewesen (d. k metrische Sprache, vgl. scandere)*, 

1) Eine AufzaWung der verschiedenen Erklarungen des Wortes Zend, 
wie sie moigen- und abendlandisclie Gelehrte vorschlugen, findet sicli in 
Spiegels Grammatik der J^arsisprache (Vorrede und S. 205) und in seiner 
Uebersetzung des Vendidad (S.44und293). Die Ableitung von fe^andas, 
Metrum, von derselben Wurzel, welche dem lateinischen scandere den 
TJrsprung gab, scheint mir noch immer die annebmbarste. Dass binter san- 
skritiscbem kh als Anfangsconsonanten ein ursprtinglieh eres sk sicb bergen 
konne, ist, soviel icb weiss, nie geleugnet worden. (Ourtius, »Grundziige«, 
S. 60). Der Umstand, dass die Wurzel fc/iand, im Sinne von einbergehen 
Oder Bcbreiten, im Sanskrit bis jetzt nicbt als Wurzel, sondem nur als No- 
minaltbema nacbgewiesen worden ist, bildet keinen wirklicben Einwand. 
Das Gleicbe ist aucb sonst der Fall, und scbon Jaska, ein Gelebrter, der docb 
ein em bob en Altertbum angebort, bat erkannt, dass dies nur das notbwendige 
Ergebniss der mundartlicben Entwickelung der Spracbe ist. (»Zeitscbrift 
der deutscben Morgenlandiscben Gesellscbaft«, Bd. VIII, S. 373 ff.). Dass 
scandere mit der Bedeutung scandiren im Latein erst spater auftritt, 
benibrt natiirlicb die Frage gar nicbt. Von Wicbtigkeit ist nur die Tbat- 
sacbe, dass die Hauptvolker der Arier insgesammt das Metrum als eine Art 
von Einbergeben oder Scbreiten darstellen. Ob dieses daber riibrt, dass die 
Poesie des Altertbums mit Tanz und rbytbmiscben Chorbewegungen be- 
gleitet war, ist eine Frage, welcbe uns bier nicbt weiter bescbaftigen kaim. 
(Carmen descindentes tripodaverunt in verba baec : Enos, Lases, etc. Orelli, 
»Inscript.a No. 2271). Die Tbatsacbe bleibt fest, dass das indiscbe, griecbi- 
scbe und italiscbe Volk insgesammt die ibre Verse bildenden Bestandtbeile 
Fusse oder Scbritte nennen {novg^ pes, im Sanskrit pad oder padaj pa- 
dap ankti, eine Reibe von Fiissen, und pagati, d. b. andante, sind 
Namen von Sanskritmetren). Es ist dessbalb keine allzukiibne Bebauptung, 
dass sie wabrscbeinlicb das Metrum als eine Art von Einbergeben oder 
Scbreiten betracbtet und daber folgericbtig )>Scbritt« benannt baben. Wenn 
wlr also im Sanskrit als Name fiir Metrum fc^andas, d. b. skandas, fin- 
den und wenn wir ferner finden, dass scan do im Lateiniscben (wovon iibri- 
gens aucb sca[d]la) urspriinglicb Scbreiten bedeutete, was aus as c en do 
und descendo bervorgebt, und dass skand im Sanskrit dasselbe bedeutete, 
wie scan do im Lateiniscben, so kann docb sicberlicb iiber den urspriing- 
licben Sinn des Sanskritnamens fiir Metrum, d. b. iiber fc^andas, geringer 
Zweifel berrscben. Hindu- Grammatiker leiten fc/iandas entweder von 
fc?iad, bedecken, oder von fc/iad, gefallen, ab. Beide Etymologien sind 
moglicb, soweit die Bucbstaben in Betracbt kommen. Aber sollen wir uns 
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del* Name, mit welchem Panini und Andere die Sprache des Veda 
bezeichnen. Weun wir in Pllnini^s Grammatik lesen, dass gewisse 
Formen im A;/»andaS; aber nicht in der classischen Sprache 
Yorkommen) so kdnnte man fast immer das Wort A;^andas mit 
Zend Ubersetzen, denn nahezu alle diese Regeln passen gerade so 
gut auf die Sprache des Avesta. Es scheint jedoch jetzt allge- 
mein angenommen, dass zand fiir zainti steht, und ursprfing- 
lich YerstSndniss, dann Erkl^mng und Commentar bedeutete. 

Auch in der Mythologie erscheinen die «nomina und numinaa 
des Avesta auf den ersten Blick ursprtlnglicher als im Mann 
Oder im Mah§,bh^rata. AUein vom vedischen Standpunkte aus 
betrachtet; kehrt sich dieses Verhaltniss sofort um und yiele Gut- 
ter der Zoroastrier, mit Ausnahme des h5chsten, des Ahura 
mazda, stellen sich wieder einmal als reine Rfickstrahlungen und 
Abbiegungen von den urwdchsigen Gdttern des Veda heraus. Es 
kann jetzt, aus der Geographic sogar, bewiesen werden, dass die 
Zoroastrier sich in Indien niedergelassen hatten, ehe sie nach Per- 
sien einwanderten. Ich sage die Zoroastrier, denn es gibt keinen 
Anhaltspunkt, auf welchen gesttitzt wir dasselbe von den VOlkern 
Persiens und Mediens fiberhaupt versichern konnten. Dass die 
Zoroastrier und ihre Vorfahren wfthrend der vedischen Periode 
aus Indien auf brachen, kann so genau bewiesen werden, wie dass 
die Einwohner Massilia's von Griechenland her kamen. Die geo- 



denn der dogmatisclien Interpretation der ^'/landoga-Theologen fugen, 
die uns erzahlen, die Metren hatten den Namen JT/ian das erhalten, well 
die Gotter, als sie sich vor dem Tode furchteten, sich mit den Metren be- 
deckten? Oder soUen i^ir den Ya^asaneyins glauben, die uns erzahlen, die 
fe^andas hatten ihren Namen davon erhalten, dass sie Pra^apatl ge- 
flelen? Solche ausgekliigelte Erklarungen beweisen nur, dass die Brahmaneu 
fiir die etymologische Bedeutung dieses Wortes kein auf Ueberlieferung sich 
stUtzendes Oefuhl mehr besassen und dass es uns desshalb frel steht, mit 
unsern gewohnlichen Mitteln seine ursprungliche Bedeutung herauszubrin- 
gen. Ich -will aus Vielem, was iiber die Etymologie von fc/iandas geschrie- 
ben worden ist, nur eine ausserst gliickliche Bemerkung Professor Kuhn's 
erwahnen, welcher auch das altnordische skald, Dichter, auf dieselbe Wur- 
zel zuriickfiihrt wie das sanskritische ft A an das, Metruin. (Kuhn's »Zelt- 
schrifta, Bd. Ill, S. 428). Der Uebergang von nd zu Id ist bestatigt durch 
Sanskrit skandhas = A. S. sculdor, Schulter; Kind = Engl, child. Siehe 
Grimm, »Geschichte der Deutschen Sprache «, p. 341. 

6* 
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graphischen Ueberlieferungen im ersten Fargard des Vendidad 
thun dieser Ansicht keinen Eintrag. Wenn sie alt und echt waren, 
so wttrden sie eine von den Zoroastriem auf bewahrte, von den 
Vedendichtem aber vergessene Erinnerung in sich schliessen, — 
eine Erinnerung an Zeiten, welche vor ihrem gemeinsamen Nie- 
dersteigen ins Siebenstromland liegen. Sind sie spateren Ursprun- 
ges^ und dieses ist wahrscheinlicher, so stellen sie einen geogra- 
phischen Horizont dar, zu welchem die Zoroastrier gelangten^ 
nachdem sie bald nach ihrer Auswandeining aus dem Siebenstrom- 
land mit einem grSssern Umkreis von Lilndem und Volkem be- 
kannt geworden waren. ^ 

Diese und ahnliche Fragen von hdchster Wichtigkeit filr die 
Urgeschichte der arischen Sprache und Mythologie mtlssen jedoch 
so lange auf ihre endliche Entscheidung warten, bis der ganze 
Veda und Avesta herausgegeben sein werden. Davon warBumouf 
vdllig tlberzeugt und es bildete dieses den Grund, warum er die 
Verdffentlichung seiner Forschungen tlber die Alterthtimer des 
iranischen Yolkes hinausschob. Die gleiche Ueberzeugung theilen 
Westergaard und Spiegel, welche beide an einer Herausgabe des 
Avesta arbeiten und die, obwobl sie in manchen Punkten von 
einander abweichen, gleichwohl den Veda als einen wicbtigen 
Schltlssel zum Yerstftndniss des Avesta betrachten. Professor 
Roth in Ttibingen hat dem gegenseitigen Yerhaltniss zwischen 
dem Veda und dem Avesta in folgendem Glelchniss einen passen- 
den Ausdruck verlienen. »Der Veda«, schreibt er, »und der Zend- 
avesta sind zwei aus Einer Hauptquelle fliessende Strdme ; der 
Strom des Veda ist der voUere und reinere und ist seinem ur- 
sprtlnglichen Charakter treuer geblieben; derjenige des Zend- 
avesta ist auf mannigfache Weise getrttbt worden, hat seinen 
Lauf ver^ndert und kann nicht mit Sicherheit bis zu seiner Quelle 
zurtickverfolgt werden. « 

Was nun die Sprache der Achameniden, wie sie uns in dem 
persischen Text der Keilinschriften vorliegt, anlangt, so konnte, 



9 Der rein mythologische Charakter dieses geographischen Abachnittes 
ist nnterdessen von Michel Br^al, » Journal asiatiqae«, 1862, dargethan 
-worden. 
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sobald sie tiberhanpt lesbar wurde, nicht bezweifelt werden, dass 
es dieselbe Sprache wie die des Avesta war^ allerdings aber auf 
einer zweiten Stnfe ihrer Gesammtentwickelung. Die Entziffernng 
dieser Pfeilbtindel mit Htilfe des Zend und Sanskrit hatte viel 
Aehnlichkeit mit der Entziffernng einer italienischen Inschrift 
ohne Kenntniss des Italienischen, mit alleiniger Hiilfe des classi- 
schen nnd mittelalterlicben Lateins. £s wfirde selbst mit der 
raschen Auffassnngsgabe nnd der mhigen Combination eines 
Grotefend nnmoglich gewesen sein, ohne Httlfe des Zend nnd 
Sanskrit mehr als die Eigennamen nnd einige wenige Titel anf 
den Manem der persischen Pal&ste zu lesen, nnd es scheint, wie 
Lassen bemerkte, fast wie ein Werk der Vorsehnng, dass diese 
Insehriften, die in irgend einer frttheren Periode in den Angen von 
classischen Philologen nnd Orientalisten nnr ein droUiges Conglo- 
merat von Nftgeln, Keilen oder Pfeilen gewesen nnd geblieben 
waren, vom Staube der Jahrhunderte in demselben Augenblick 
befreit werden sollten, als die Entdecknng nnd das Studium des 
Sanskrit nnd Zend die Gelehrten Enropas in Stand gesetzt hat- 
ten, sich auf einen erfolgreichen Kampf mit ihren Schwierigkelten 
einznlassen. 

Als man nun die Sprache nnd Grammatik dieser Felsenur- 
kunden der Achfimeniden genauer untersuchte, kam eine merk- 
wiirdige Thatsache zum Vorschein nnd schien den geschichtlichen 
Zusammenhang zwischen der Sprache des Zoroaster nnd der des 
Darins zn beeintrachtigen. Anfangs waren es die Geschichtsfor- 
scher ganz zufrieden, als sie erfuhren, dass die Verordnungen des 
Darins vermittelst der Sprache des Avesta erklart werden konnten 
nnd dass der Unterschied zwischen beiden, der anf einen be- 
trachtlichen Zwischenranm in der Zeit schliessen lasse, den so oft 
gemachten Versnch, den Darius Hystaspes mit Guschtasp, dem 
sagenhaften Schtiler oder Schtttzer Zoroasters, geschichtlich zu 
identificiren, ein fttr alle Mai unmoglich mache. Die Sprache des 
Avesta, obschon sicherlich nicht die Sprache Zarathnstras, * ent- 



1) Spiegel legte frilher die Ergebuisse seiner letzten Forschungen iiber 
die Sprache des Avesta in folgenden Worten nieder. 

»Wir sind jetzt im Stande, eine Anordnung der verschiedenen Theile 



86 ^er Veda nnd das Zendavesta. 

faltete eine so viel reichere Grammatik und so viel urwtlchsigere 
Formen als die Inschriften, dass Jahrhunderte zwischen den zwei 
Perioden, die sich uns in diesen zwei Sprachschichten darstellen, 
verflossen sein mussten. Als man jedoch die Form dieser Sprachen 
einer eindringenderen Zergliederung nnterwarf, ergab es sich nn- 
umstossiich, dass das Vokalsystem der Keilinschriften urwtichsiger 
nnd regelmassiger war, als selbst dasjenige der alteren Theile des 
Avesta. AUein auch diese Schwierigkeit lasst eine LOsnng zu 
nnd tragt, nachdem sie gelnngen, wie so manche Schwierigkeiten 
dieser Art, nur dazn bei, gerade die Thatsachen und Ansicbten, 
welche sie anfglnglich umznsttirzen schien, erst recht zu besta- 
tigen. Die Verwirrnng im Vokalsystem des Zend verdankt ihren 
Urspmng zweifellos dem Einflusse miindlicher Ueberlieferung. 
Mtindlicbe Ueberlieferung, besonders, wenn dieselbe der Oblfnt 
einer gelehrten Priesterschaft anvertraut ist, vermag Jahrhun- 
derte lang, wahrend welcher die grdssten Veranderungen in einer 
Sprache vor sich gehen mogen, die geheiligte Betonungsweise 



des Zendavesta nacli der Rangfolge ihres Alterthums zu versucheD. Yoran 
stellen wir den zweiten Theil des Ya«na, als unterscMeden von der Sprache 
des Zendavesta, jedoch nicht von Zoroaster selbst verfasst, well er in der 
dritten Person angefiihrt wird, und ja Alles darauf Wndeutet, dass weder er 
noch sein Schiilei Gubtasp noch am Leben war. Pie zweite Rangstufe muss 
unbestrittenermassen dem Vendidad zugetheilt werden. Ich glanbe nicht, 
dass das Buch ursprunglich so verfasst war, wie es gegenwartig besteht : es 
hat fruhere und spatere Interpolationen erfahren; immerhin jedo«h kann 
seine gegenwartige Form bis zu einem betrachtlichen Alterthum zuruckver- 
folgt werden. Das hohe Alter des Werkes ergibt sich aus sein em Inhalte, 
welcher klar beweist, dass die heilige Literatur noch nicht abgeschlossen 
worden war. 

Es verhalt sich ganz anders mit den Schriften dei letzten Periode, unter 
welche ich den ersten Theil des Ya^na und sammtliche Yeshts rechne. In 
diesen ist ein theologischer Charakter unverkennbar, die besondern Gott- 
heiten haben ihre dogmatisch festgestellten Eigenschaften und Nam en. 

Ungemein interessant ist es, die Fortentwickelung der Beligion in den 
Parai-Schriften zu verfolgen. Es ist eine bedeutsame Thatsache, dass im 
altesten, d. b. zweiten Theile des Yasna, in der Lehre von Gott noch nichts 
festgestellt ist. In den Schriften der zweiten Periode, d. h. Im Vendidad, 
treffen wir auf einen Fortschritt zu einem theologlschen und in seiner Weise 
milden und wissenschaftlichen Systeme. Aus diesem entspringt dann, als 
letzte Stufe, die herbe und unduldsame Religion der Sassanidenepoche.« 
Nach des Rev. J. Murray Mitchell englischer Uebersetzung. 
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einer todten Sprache aufrecht zu erhalten ; aber sie ist doch da- 
bei oft den langsamen nnd nnmerklichen Einfllissen einer verdor- 
benen Aussprache ansgesetzt. Man denke nnr an den Yerlust 
der alien, von der Metrik geforderten Anssprache im Veda, ja 
selbst an den Yerlnst des Digamma im Homer. Es gibt keine 
Thatsache, welche bewiese, dass der Text des Avesta in der 
Form, in der ihn gegenwftrtig die Parsen in Bombay nnd Jezd 
besitzen, vor den Sassaniden (226 n. Chr.) niedergescbrieben 
worden w&re. Nacb dieser Zeit kann er allerdings an der Hand 
der nnter jener Dynastie gemachten Uebersetznngen weiter ver- 
folgt, nnd in ausgedehntem Maasse controUrt nnd bericbtigt wer- 
den. Znsfttze zn demselben wnrden, wie es scheint, selbst nach 
der Abfassnng dieser Uebersetznngen eingescboben, ibre Anzabl 
ist jedoch eine geringe, nnd wir dtlrfen wobl annebmen, dass der 
Text des Avesta zu Arda VirSlfs Tagen im Grossen nnd Ganzen 
derselbe war wie beutzntage. Es gebt aus diesen Uebersetznngen 
mit Klarbeit bervor, dass zu ihrer Abfassungszeit die Spracbe 
Zaratbustras bereits gelitten batte und dass aucb die Ideen des 
Avesta selbst von den Gelehrten nicbt mebr v5llig verstanden 
wurden. Vor jener Zeit mag zwar die Lebre Zaratbustras der 
Schrift anvertraut worden sein, denn Alexander soil der Sage 
nacb die Bttcber der Zoroastrier vernicbtet und Hermippus von 
Alexandrien dieselben gelesen und fibersetzt haben. ^ Allein es 
ist nicbt mebr mit Sicherheit auszumacben, ob zur Zeit der Wie- 
derbelebung der persiseben Religion und Literatur, d. h. 500 Jabre 
nacb Alexander, die Werke Zoroasters aus damals nocb vor- 
bandenen Manuscripten oder auf mtindliche Ueberliefemng bin 
gesammelt und wiederbergestellt wurden, und die im Lautsystem 
herrsebende Verwirrung dtirfte uns eber auf die Vermutbung 
eines langanbaltenden Einflusses mttndlicber Ueberliefemng brin- 
gen. Was aus der Zendspracbe geworden ware, wenn man sie 
der aileinigen Obbut des durcb keine grammatiscben Studien und 
arcbSlologiscben Forscbungen unterstfltzten Gedacbtnisses anver- 
traut hfttte, kann man beutzntage sehen, wo mancbe Parsis, die we- 



I) wVorlesungen iiber die Sprachwl8Benschaft.« Erste Folge, S. 96. 
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der lesen noch schreiben k(5nnen, in ihren Tempeln Hymnen und 
Gebete murmeln, die, wenn sie auch fttr sie selbst nur leerer Schall 
sind, doch dem gebildeten Ohre des europ&ischen Gelehrten die 
von der Zeit geheiligten Worte des Zarathustra enthflUen. 

So weit war die Geschichte der persischen Sprache durch 
das Genie nnd die Ansdaner von Grotefend, Bnmonf, Lassen, nnd 
nicht zu vergessen, durch die umfassenden Arbeiten RawHnson's 
von der vorgesehichtlichen Epoche Zoroasters bis hinab auf das 
Zeitalter des Darius nnd Artaxerxes 11 wieder aufgebaut wor- 
den. Man Mtte nun erwarten dtirfen, dass die gleichzeitigen Ge- 
schichtschreiber Griechenlands uns tlber die Folgezeit Aufschlnss 
geben k5nnten. Allein unglticklicherweise ktlmmerten sich die 
Griechen nur um ibre Mutterspracbe, und um alle anslUndische 
Geschichte eben nur in so weit, als sie ihre eigene bertlhrte. Die 
Geschichte der persischen Sprache nach der Eroberung Persiens 
durch die Macedonier und wahrend der Besitznahme durch die 
Farther ist in der That ein noch unbeschriebenes Blatt. Den 
n^hsten Funken einer echten, gleichzeitigen Urkunde bilden die 
Inschriften von Ardesehir, dem Grflnder der neuen nationalen 
Dynastic der Sassaniden (226 — 240 A.D.). Sie sind, wenn auch 
dialektisch abweichend, in der Pehlewi, jetzt oft auch Huzvaresch 
genannten Sprache abgefasst. Die Legenden sassanidischer Mfin- 
zen, die zweisprachigen Inschriften sassanidischer Fflrsten, und 
die von sassanidischen Reformatoren geschriebene Uebersetzung 
des Avesta stellen die persische Sprache auf ihrer dritten Ent- 
wickelungsstufe dar. Nach den Proben zu schliessen, welche 
Anquetil Duperron gab, war es kein Wunder, wenn man diesen 
damals Pehlewi genannten Dialekt fttr ein rein kflnstliches Roth- 
welsch ansah. Selbst spM.ter, als glaubwttrdigere Proben bekannt 
wurden, schien diese Sprache so flppig mit semitischen und bar- 
barischen Wdrtem ttberwachsen, dass man sie aus der iranischen 
Familie hinauswies. Sir W. Jones erklSlrte sie fttr einen Dialekt 
des Chaldaischen. Dagegen hat Spiegel, der jetzt den Text die- 
ser Uebersetzungen herausgibt, unwiderleglich dargethan, dass 
das Huzvaresch eine wirklich arische und weder semitische noch 
barbarische, sondera in ihren Wurzeln und ihrer Grammatik 
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persische Sprache ist. Er sncht sich die Maase der eingedrnnge- 
nen Fremdworter dadurch zu erkl&ren, dass er anf die Mischung 
der mannigfaltigen Elemente hinweist, welche das geistige und 
religiose Leben Persiens w&hrend und vor jener Periode in sich 
aufgenommen hatte. Yon Babylonien her tibten die Semiten ihren 
£iiifluss aas, der sich dentlich genug selbst in den Schriftztigen 
der achUmenidischen Inschriften ausgeprHgt hat ; dazu trat dann 
die langsame Einsickerung jfidischer Ideen, Gebr&uche nnd Aus- 
drtteke, welche zuweilen in den PallUiten persischer Ednige, im- 
mer jedoch in den Bazars persischer Stftdte, auf Landstrassen und 
anf den Ddrfem Einlass fanden ; auch der Zauber des griechi- 
schen Geistes wirkte unwiderstehlich und ermuthigte selbst in 
fleinem rohen, macedonischen Zuschnitt die Denker des Morgen- 
landes zu einem Gedankenflug, von dem sich ihre Philosophie 
frtiher nichts hatte trUumen lassen. Man vergesse auch nicht die 
Akademieen, Bibliotheken und Kunstwerke der Seleuciden und 
Edessas am Euphrat, einer Stadt, in welcher Plato und Aristo- 
teles studirt und christliche, jildische und buddhistische Glau- 
benssatze erdrtert wurden, wo Ephraem Syrus lehrte und syri- 
sche Uebersetzungen in Umlauf kamen, welche manche Werke 
griechischer und christlicher Schriftsteller vor g&nzlichem Unter- 
gai^ bewahrt haben. Der Name Avesta war in seiner semiti- 
schen Form Apestako in Syrien nicht minder als in Persien 
bekannt, und der wahre Name seines Verfassers Zarathustra hat 
sich im Syrischen noch nicht in das modeme Zartuscht verwan- 
delt. Wfthrend dieser geistige Strom, der vorzugsweise durch 
semitische Kanlde floss, den Westen Asiens bewasserte und tiber- 
flutete, war die persische Sprache ohne literarische Ausbildung 
geblieben. Brauchen wir uns nun zu wundern, dass die Manner, 
welche beim Wiedererwachen einer neuen nationalen Dynastie 
(226 n. Ch. G.) die Reformatoren, Lehrer und Propheten Per- 
siens wurden, ihre Sprache und ihren Ideenbesitz nach semiti- 
schem Muster formten? So buntscheckig auch ihre Sprache einem 
Gelehrten vorkommen mag, der so eben das Avesta oder Firdusi 
gelesen hat, so gibt es doch kaum eine Sprache des neueren 
Europa, welche, wenn sie einer sorgMtigen Sichtung unterworfen 



90 ^6f Veda and das Zendavesta. 

wtirde, nicht denselben Eindruck auf einen Gelehrten hervor- 
braehte, der nur an das reine Idiom HomerS; Cicero's, des Ulfi- 
las Oder Cadmon's gewOhnt ist. Zadem ist die Seel e der Sassa- 
nidensprache — ich meine ihre Grammatik — persisch und nur 
persisch; und wenn sie sich auch im Vergleich zur Grammatik 
des Avesta mager zeigt, so ist sie doch formenreicher als das 
spatere Parsi, das Deri, die Sprache des Firdusi. Die frtihere 
Vermuthung, das Pehlewi sei nur die Sprache der Westprovinzen 
Persiens gewesen, ist nicht mehr von nothen. Wir kdnnten, be- 
merkt Spiegel passend, mit dem gleichen Recht annehmen, ein 
ttirkisches Werk kOnne nur an der arabischen Grenze geschrieben 
worden sein, weil es von arabischen Wortern wimmele. Wir dtlrfen 
ohne Bedenken das Huzvaresch der Avestattbersetzungen als die 
Hof- und Kirehensprache der Sassaniden betrachten. Werke wie 
der Bundehesch und Minokhired gehOren nach Sprache und Ge- 
dankeninhalt derselben Periode mystischen Brtitens an, als Indien 
undAegypten, Babylonien und Griechenland zusammen sassen und 
wie lappische Vetteln durcheinander schwatzten, ohne im Stande 
zu sein einen einzigen Gedanken, ein einziges Geftihl mit jener 
Kraft ins Gedachtniss zurttckzurufen , welche demselben einst 
Leben und Wahrheit verliehen hatte. Es war eine Periode reli- 
giOsen und metaphysischen Irrsinns, wo Alles zu AUem wurde, wo 
man May§, und Sophia, Mitra und Christus, Vir^f und Jesaias, 
Belus, Zarvan und Kronos in ein einziges System bodenloser Spe- 
kulation zusammenbraute, von welchem am Ende die positiven 
Lehren Muhammeds den Osten, das einfache Ohristenthum der 
Germanen den Westen befreite. 

Um liber den Werth des Huzvaresch als einer Sprache ein 
gerechtes Urtheil Mien zu konnen, dtlrfen wir nicht vergessen, 
dass wir dieselbe nur aus diesen spekulativen Werken und aus 
Uebersetzungen kennen, welche von Menschen herrtihren, deren 
eigene Sprache sich in den Schulen in eine Kunstsprache ver- 
wandelt hatte. Die eigentliche Volkssprache war jedenfalls von 
dieser semitischen Mode weit weniger angesteckt. Selbst die 
Uebersetzer geben zuweilen neben den persischen die semitischen 
Ausdrtlcke nur als Umschreibungen oder genauere Ausftthmngen. 
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Und wenn Spiegels Ansicht richtig ist, dass das Parsi und nicht 
das Hnzvaresch die Sprache des spfttem Sassanidenreiches war, 
so ist klar bewiesen, dass die persische Sprache sich wieder er- 
holt; sich der semitischen Eindringlinge entledigt und wieder das 
Wesen einer unyermischten Volkssprache angenommen hatte. 
Anch dieser Dialekt (das Parsi) kommt nur in UebersetzBngen 
vor, nnd wir yerdanken Alles, was wir yon ihm wissen, Spiegel, 
dem Yerfasser der ersten Parsigrammatik. 

Diese dritte Periode in der Geschichte der persischen Sprar- 
che, welche das Hnzyaresch nnd Parsi nmfasst, endigt mit dem 
Stnrze der Sassaniden. Die Erobemng dnrch die Araber erstickte 
den letzten Fnnken persischer Nationalit&t, nnd die Feneralt^lre 
der Zoroastrier sollten sich nie wieder erheben, ansgenommen in 
der Oase yon Jezd nnd anf dem Boden jenes Landes, welches die 
Zoroastrier einst als die enterbten Sdhne Mann's yerlassen batten. 
Dieser Wechsel fand jedoch nicht anf ein Mai statt. Mohl hat 
in seiner prachtyollen Ansgabe des Shahnameh diese Periode 
sehr schdn dargestellt, nnd was ich im Folgenden gebe, yerdanke 
ich yorzUglich seinen Ansftlhmngen. Lange Zeit lebten die per- 
sische Religion, Gebranche, Ueberliefemngen nnd Lieder nur im 
GedHchtniss des persischen Adels und der Landedelleute (der 
Dihkans), die unter dem Yolke wohnten, insbesondere in den Ost- 
proyinzen fort, fern yon der Hauptstadt und denSitzen der Fremd- 
herrschaft, Baghdad, Kufah und Mosul. Wo h^tte Firdusi die 
Volkslieder der alten Heldendichtung, die er in seinem Shahna- 
meh (1000 n. Chr.) zuneuemLeben erweckte, hernehmen soUen, 
wenn nicht der persische Bauer und der persische Ritter das Ge- 
dftchtniss ihrer alten heidnischen Helden selbst unter den wach- 
samen Augen muhammedanischer Glaubenseiferer fortbewahrt 
hatten ? Es ist wahr, die erste Sammlung epischer Ueberliefemn- 
gen wurde unter den Sassaniden yeranstaltet. AUein dieses Werk, 
welches unter Nuschirwan begonnen und unter Jezdegird, dem 
letzten Sassaniden, yoUendet wurde, fiel anf Omars Befehl der 
Vemichtung anheim. Firdusi selbst erzahlt uns, wie diese erste 
Sammlung yon dem Dihkan Danischwer untemommen wurde. 
»E8 war ein Pehlewan, sagt er, aus dem Geschlecht der Dihkans, 
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tapfer und gewaltig, weise nnd bertlhmt. Er forschie gem in 
alien Zeiten nnd hatte seine Frende daran^ die Sagen vergangener 
Tage zn sammeln. Er berief ans alien Theilen des Reiches alte 
M&nner^ welche einzelne Theile vormaliger Werke besassen (d. h. 
answendig wnssten), in welchen viele Geschichten geschrieben 
standen. Er frng sie fiber den Urspmng der Kdnige nnd bertihm- 
ter Helden nnd wie sie die Welt regierten, die sie nns in diesem 
Jammerznstande hinterlassen haben. Diese alten M&nner sagten 
ihm nun, einer nach dem andern, die Ueberliefernngen von den 
Rdnigen nnd die Schicksale des Reiches her. Der Dihkan h5rte 
zn nnd verfasste ein Bnch; das seines Ruhmes wfirdig ist. Es ist 
das Denkmal^ welches er der Menschheit hinterliess^ nnd Gross 
nnd Klein hat seinen Namen gepriesen.cc 

Der Sammler dieser ersten epischen Dichtnng, der nnter 
Jezdegird lebte, heisst bei Firdusi Dihkan. Dihkan bedentet 
nach den persischen WOrterbtlchem 1. Baner, 2. Geschicbts- 
forscher, nnd der Gmnd, den man gewohnlich fttr diese Dop- 
pelbedentnng anftthrt, ist, dass die persischen Banem eben anch 
in der Geschichte wohl zn Hanse waren. Qnatrem6re hat jedoch 
bewiesen, dass die Dihkans die Landedelleute Persiens waren, 
dass sie sich selbst nnter dem Scepter der mnhammedanischen 
Ehalifen einen gewissen Grad von Unabh&ngigkeit zn erhalten 
wnssten nnd trotz der von Baghdad, dem Sitz der Regierung, 
hergeschickten Beamten anf dem Lande eine Art von volks- 
thfimlicher Gerichtsbarkeit ansfibten. So konnte selbst Danisch- 
wercin Dihkan genannt werden, obschon er vor der Erobemng 
Persiens dnrch die Araber gelebt hatte. Anf ihn wnrde der 
Kame nnr tlbertragen, nm anzndenten, dass er die Sagen und 
Lieder von Dschemschid, Feridnn nnd Rnstem anf dem Lande 
nnd nnter den Banern gesammelt hatte. Von seinem Werke 
wissen wir aber nichts. Es wnrde von Omar vemichtet, nnd, 
obwohl es in einer arabischen Uebersetznng fortlebte, ging doch 
anch diese sp&ter verloren. Sobald die Macht der Rhalifen nach 
ihrem raschen Aufschwnng Zeichen der Schwftche zn geben be- 
gann^, wnrden die Statthalter in den Ostprovinzen nnabh&ngig. 
Obschon die mnhammedanische Religion selbst nnter der Na- 
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tionalpartei Wurzel geschlagen hatte^ so wnrde doch das Ara- 
bische yon den Statthaltem der Ostprovinzen nicht Iftnger in 
Schntz genommen. An ihren Hdfen sprach man wieder per- 
sisch; persische Dichter erhielten Anfmnnternng and die alien 
Nationalsagen wnrden, wenn aach ihres religiOsen Charakters 
beraubt, von nenem gesammelt. £s wird erzfthlt, dass Jakob, 
der Sohn Leis' (870), der erste Fflrst von persisehem Blut, der 
sich von den Ehalifen nnabhftngig erklftrte, sich Brnchsttlcke 
von Danischwer's Epos verschafft, dasselbe wieder geordnet und 
fortgesetzt habe. Dann folgte die Dynastie der Samaniden, wel- 
cbe von den sassanidischen Ednigen abstammen woUten. Sie 
sowohl als die sp&tere Dynastie der Ghaznewiden verfolgten 
die n&mliche nationale Politik. Sie waren stark, weil sie sich 
anf den Beistand des persischen Nationalgeistes sttitzten. Der 
episcbe Nationaldichter der Samaniden war Dakiki, von Gebnrt 
ein Zoroastrier. Firdusi besass Brnchstfleke seines Werkes und 
bat in der Sage von Guschtasp eine Probe davon gegeben. Die 
endliche Ausftlhrung der Idee, welche schon Nnschirwan gefasst 
batte, blieb jedoch Mahmud dem Grossen, dem zweiten Ednig 
ans der Dynastie der Ghaznewiden, vorbehalten. Anf seinen 
Befehl wnrden Sammlnngen alter Bflcher im ganzen Reiche ver- 
anstaltet. M&nner^ welche alte Gedichte wussten, wnrden an 
den Hof bemfen. Einer derselben war Ader Berzin, der sein 
ganzes Leben daran gesetzt hatte, die Yolkserz&hlnngen tlber die 
alien E5nige Persiens zu sammeln. Ein anderer war Serv Azad 
von Merw, der von Neriman abstammen wollie und alle Erz&h- 
lungen Hber Sam, Zal und Rusiem kannte, die seine Familie auf- 
bewahrt hatte. Dieses waren die Materialien, aus welchen Fir- 
dasi sein grosses Epos, das Schahnameh, schuf. Er erklSlrt an 
manchen Stellen seines Gedichies selbst, dass er immer der Ue- 
berlieferung gefolgt sei. »Ich habew , sagt er, ))Ueberlieferungen 
gegeben, nichis von allem, was wissenswtlrdig, isi vergessen 
worden. AUes, was ich sagen werde, haben Andere vor mir ge- 
sagi; sie pfltickien die Frtichie im Garten des Wissens vor mir.a 
Er spricht eingehend von seinen Vorgftngern ; er gibi sogar die 
Quellen an, aus welchen er verschiedene Episoden geschdpft hat. 
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und er bemflht sich fortwUhrend, seine Leser zu tlberzeugen^ 
dass, was er meldet, nicht Erdichtnngen seiner Phantasie seien. 
So nur kdnnen wir uns , woranf zuerst Burnouf hindentete, 
die Thatsache erklHren^ dass manche Helden im Schahnameh die 
noch nnverkennbaren Ztige vedischer Gottheiten an sich tragen. 
Allerdings sind dieselben schlimm entstellt, batten sie docb die 
Religionsspaltung nnter Zoroaster, die Herrscbaft der Ach&me- 
niden, die Unterwerfnng nnter die Macedonier, die Kriege der 
Farther, das Wiederaufbltihen der Sassaniden nnd die Erobe- 
rnng dnrch die Muhammedaner zn ilberstehen gehabt. Aber trotz 
alledem vermochten die Dihkans noch von ihnen zn singen und 
zn sagen, als Firdnsi's Genins anf die Sprache Zarathnstra's das 
letzte Geprslge drtickte. Schon Bopp hatte in seiner Ansgabe 
des Nalas (1832) entdeckt, dass der zendische ViTanhvat 
derselbe sei wie der Vivasvat im Sanskrit, nnd Bnmonf hat 
in seinen nObservations snr la Grammaire Compar^e de M. Boppv 
eine zweite Gestalt, den zendischen Kere5§.spa mit dem san- 
skritischen KristiSYA verglichen. Die Aehnlichkeit zwisehen 
dem zendischen Kere^SiSpa nnd dem Garshasp des Schah- 
nahmeh erOffnete Bnrnonf einen nenen nnd weiten Horizont nnd 
fiihrte ihn spHter zn den tiberraschendsten nnd^werthvollsten Be- 
sultaten. Einige derselben erschienen in seinem letzten Werke 
fiber Zend, »fitndes snr la Langne et les Textes Zends«. Ea ist 
dieses eine Sammlung von Aufsatzen, welche nrsprtlnglich im 
»Jonmal Asiatique« von 1840 bis 1846 erschienen. Besonders 
die vierte Abhandlung, ))Le Dien Homa«, hat ffir die Erforschnng 
des den Ariem vor der Religionsspaltnng gemeinsamen Urzn- 
standes der Religion nnd Ueberliefernng einen ganz nenen 
Schacht erOffnet. Bnrnonf zeigte, dass drei der beriihmtesten 
Namen im Schanameh, Dsch ems chid, Feridnn nnd 
Garschasp anf drei Heroen znrtickgeftlhrt werden k5nnen, 
welche im Zendavesta als die Vertreter der drei Urgenerationen 
der Menschheit erwahnt werden, anf Jima, Thra^tona nnd 
Keres§,spa, nnd dass diese zoroastrischen Heroen im vedisehen 
Jama, Trita nnd KrisksvA ihre Urbilder f^nden. Er ging. 
noch weiter. Er zeigte, dass, wie im Sanskrit Jama^ s Vater Yi 



Der Veda and das Zendavesta. 95 

vasvat, so auch im Avesta Jima's Yater Vivanhvat heisst. 
£r zeigte, dass, wie Thra^tona in Persien der Sohn Ath- 
wya's, so auch das Patronymikum Trita's im Veda Aptya ist. 
Er erklarte den Uebergang von ThrafitonainFeridun durch 
Hinweisung auf den Pehlewi-Namen F re dun, den Neriosengh 
gibt. Dieser Uebergang einer Dentalaspirata in eine Labialaspi- 
rata, welcher gewissen Gelehrten als ein Riss in der Beweiskette 
ersehien, begegnet h&ufig. Wir brauchen bloss an cp7]p und Ur^p, 
an dhilma und fumus , an das neugriechische cpeXo und OsXcd 
zn erinnem — ja, Menenius' Dfirst complaint(( (var. leot. thirst 
complaint) wflrde zur Erklllrung desselben gentigen. Burnouf 
identificierte dann femer Zoh&k, den Kdnig Persiens, den Feri- 
dun erschlagen und den sogar Firdusi noch unter dem Namen 
Ash dahllk kennt, mit demAzhi dah^ka, der beissenden 
Schlange, wie er tlbersetzt, die im Avesta von Thra^tona ver- 
nichtet wird. In Bezug auf die Wechself&Ue, welche diese Na> 
men und die mit denselben ursprtinglich verkntipften Yorstel- 
lungen auf der geistigen Btlhne des arischen Yolkes zu erdulden 
batten, sagt er dann: »I1 est sans contredit fort curieux de voir 
une des divinit^s indiennes les plus v^n^rdes donner son nom 
an premier souverain de la dynastie ariopersanne ; c^est un des 
faits qui attestent le plus ^videmment Tintime union des deux 
branches de la grande famille, qui s'est ^tendue, Men de si^cles 
avant notre ere, depuis le Gauge jusqu'a rEuphrate.« 

Man hat die Yerdienste Burnouf s auf diesem Felde der Phi- 
lologie so oft tibergangen und das was ihm gehdrt so unrecht- 
mUssig Andem zugeschrieben , dass eine getreue Darstellung der 
Sachlage, wie sie hier gegeben, nicht tiberfltissig erscheinen wird. 
Dabei soil das Yerdienst Anderer nicht geschmUlert werden. Ei- 
nige mit der vedischen Mythologie noch genauer tlbereinstim - 
mende Ztige, vorzugsweise der Feridunsage, sind in der Folge 
noch von Roth, Benfey und Weber nachgewiesen worden. Der 
erstere hat besonders der Einheit von Jama-Jimar-Dschemschid 
und Trita-Thra^tona-Feridun zwei hSchst interessante Aufsatze 
gewidmet. Trita, der allgemein als das vedische Urbild des Fe- 
ridun betrachtet wird, weil Traitana, dessen Name genauer ent- 
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spricht, im Rigveda nur einmal vorkommt; erscheint in Indien 
als eine der zahlreichen gdttlicheii MSlchte, welche das Finna- 
ment beherrschen, die Finsterniss zerstOren und Regen senden^ 
Oder, wie die Dichter des Veda sich gem anszndrflcken pflegen, 
die Ktihe befreien nnd die DUmonen erschlagen, welche sie ge- 
ranbt batten. Diese Ktihe gehen stets dem Himmel entlang, ei- 
nige dunkel, andere hellfarbig. Briillend Ziehen sie tlber ihre 
Weide bin; sie werden von den Winden znsammengetrieben nnd 
von den glUnzenden Strahlen der Sonne gemolken ; sie lassen ans- 
ihren schweren Entern eine befmchtende Milch auf die versengte 
nnd dfirstende Erde niedertraufeln. Aber znweUen, sagt der 
Dichter, werden sie von R3,nbern davongetrieben nnd in finstem 
Hdhlen nahe den ftnssersten Grenzen des Himmels gefangen ge- 
halten. Dann ist die Erde ohne Regen; der fromme Verehrer 
bringt Indra aein Gebet dar nnd Indra erhebt sich, die Ktihe ftir 
ihn zn erobem. Er schickt seine Htindin ans, die F&hrte des 
Viehes zu finden, nnd wenn sie die Ktihe brtillen gehOrt, kehrt 
sie znrtick nnd die Schlacht beginnt. Indra schleudert seinen 
Donnerkeil, die Mamts reiten an seiner Seite, die Rndras henlen, 
bis am Ende der Felsen entzwei birst, der D£lmon vemichtet ist 
nnd die Ktihe zu ihrer Weide zurtlckgetrieben werden. Dieses 
ist eine der Slltesten Mythen und Sagen, welche unter den ari- 
schen Y^lkem landl&ufig sind. Sie kommt wieder zum Vorscheinin 
der Mythologie Italiens, in Griechenland nnd in Dentschland. Im 
Avesta wird die Schlacht zwischen Thra^tona und Azhi dahdka, 
der zerst5renden Schlange, ausgefochten. Traitana nimmt in ei- 
nem Lied des Veda die Stelle Indra^s wahrend dieses Kampfes 
ein ; haufiger ist es Trita, aber auch andere Gotter haben Theil 
an dieser Ehre. Der Damon hinwieder, der gegen die Gutter 
kampft, heisst gleicherweise imVedaAhi, die Schlange. Die 
charakteristische Umwandlnng aber, welche im Avesta gegen- 
tiber dem Veda stattgefnnden hat, besteht darin, dass die Schlacht 
nicht mehr ein Kampf der Gutter und Damonen um Ktihe, noch 
von Licht und Finsterniss um das Morgenroth ist. Es ist die 
Schlacht des Frommen gegen die Macht des Bosen. »Le Zoro- 
astrisme,« bemerkt Bumouf , sen se d^tachant plus franchement 
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de Dieu et de la nature, a certainement tenu plus de compte de 
Ihomme, que n'a fait le Brahmanisme, et on pent dire qu'il a re~ 
gagne en profondeur ce qu'il perdait en ^tendue. II ne m'ap- 
partient pas d'indiquer ici ce qu'nn syst^me qui tend k d^velopper 
les instincts les plus nobles de notre nature, et qui impose k 
rhomme , comme le plus important de ses devoirs , celui de lut- 
ter constamment contre le principe du mal, a pu exercer d'in- 
fluence sur les destinies des peuples de FAsie chez lesquels il a 
et^ adopts k diverses ^poques. On pent cependant d6jk dire, que 
le caract^re religieux et martial tout k la fois , qui paratt avec 
des traits si h^rol'ques dans la plupart des Jeshts , n'a pas aH 
etre sans action sur la mMe discipline sous la quelle out grandi 
les commencements de la monarchic de Cyrus. « 

Ein Jahrtausend nach Cyrus (denn Zohllk wird von Moses 
von Khorene, im fflnften Jahrhundert, ei'wahnt) , finden wir die- 
ses alias wieder vergessen und die unbestimmten Gerfichte ilber 
Thraetona und Azhi Dahtka werden scbliesslich gesammelt , ge- 
ordnet und in ein Ganzes zusammengearbeitet , was den spatern 
Zeiten verstftndlicher war. Zohllk ist ein dreikSpfiger Tyrann auf 
dem Throne Persiens — dreikOpfig, denn auch der vedische Ahi 
war dreik5pfig , nur dass nun einer der Kdpfe ZohUk's ein Men- 
schenkopf geworden ist. ZohS-k hat Dschemschid von der Dyna- 
stic der Peschdadier getSdtet : nun besiegt Peridun den Zoh^k an 
den Ufem des Tigris. Er schmettert ihn dann mit seiner kuh- 
kOpfigen Keule zu Boden und ist eben im Begriff ihn zu tddten, 
als, wie Firdusi sagt, cine tlbernattirliche Stimme ihm in's Ohr 
fltlstert : 1 

Noch tQdt' ihn nicht I Noch schlug nicht seine Stunde, 
Und sein Gericht muss noch verschoben werden ; 
Und da er bald dem Schmerz erliegen wird, 
Bind' ihn mit schweren Ketten, schleif ihn stracks 
Nach jenem Berg und dort in tiefer, dflstrer 
Und grauser Hohle, wo den MOrder Niemand 
Im Elend tr5stet, lass' ihn schmachtend sterben 1 



t) Nach Atkinson's Schahnameh, S. 48. 
Max H tiler, Essays I. 2. Aufl. 
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Im Eampf ftlr Gottefi Werk hat Feridan 
Die Welt zuerst von SfLndenschnld gereinigt. 
Doch Feridun war nicht eln Engelskind, 
Noch ein Gebild aus Moschtks iind aus Ambra : 
Ans Bechts- und Hochsinn schnf er seinen Ruhm. 
Und flbest dn nur diese Ftirstentugend, 
So strahlt dein Name bald wie Feridua's. 

■ Als eine der letzten Entwickelungsstufen des Mythus vom 
vedischen Traitana kOnnen wir noch Versionen wie die von Sir 
Jfthn Malcolm and Andem mitgetheilten , anfCLhren , wonach Zo- 
hkk der Vertreter eines assyrischen Einfalles ist, welcher das 
Jahrtausend vor ZoMk's Herrschaft wahrt , und wonach Feridun 
der Meder Arbaces , der Besieger Sardanapals ist. Wir kdnnen 
dann auf das Ganze in dem neuen Lichte zurilckblicken, welches 
Burnouf's Genie auf dasselbe geworfen hat, und in aufsteigender 
Linie den Arbaces sich in Feridun,. den Feridun in PhredUn, 
den Phredtn in Thra^tona, den Thra^tona sich in Traitana ver- 
wandeln sehen — Gestalten, von welchen nun eine jede vor 
dem prtLfenden Auge des Mythologen eine verstM-ndliche Phase 
bildet. 

Was die Sprache Persiens anlangt , so geht ihre Biographie 
mit dem Schahnameh zu Ende. Was nachher k5mmt, zeigt kamu 
eine Spur weder des Wachsthums noch der Verfalls. Die Spra- 
che wird mehr und mehr mit Fremdwdrtem tiberladen; die 
Grammatik voUends scheint bei dem niedrigsten Grad ihrer Ehbe 
angelangt zu sein und widerstrebt femerer Umwandlung. Von 
diesem Zustande grammatischer Bet&ubung erholen sich die Spra- 
chen durch eine neue Bildung , welche langsam und unmerklicb 
zuerst in der Sprache des gemeinen Mannes hervorbricht, bis 
endlich der wiedererwachende Volksgeist mSchtiger emporquillt 
und , wie die steigende Fluth des Frtlhlings , die Eisrinde einer 
verkommenen Regierung, Priesterschaft, Literatur und Gramma- 
tik zersttickelt hinwegtrftgt. 

October 1853. 



IV 



Das Aitareya-Brslhma92a.' 

Der Sanskrittext and die englische Uebersetzimg des Aita- 
reya-Br&hma/sa , die so eben in Bombay von Dr. Martin Haug, 
dam Director der Sanskritstudien im Puna-College, herausgege- 
ben worden sind, bilden einen der belangreichsten Beitr&ge, 
welche unser Wissen fiber die altindische Literatur in letzter Zeit 
erhalten hat. Das Werk wurde von dem Director des dffent- 
lichen Unterrichts auf Kosten der Regierung verdffentlicht und 
liefert einen neaen Beweis filr den freisinnigen und einsichts- 
Yollen Schutz , welchen Herr Howard Werken von anerkanntem 
und dauemdem Nutzen angedeihen l&sst. Das Aitareya-Brdh- 
ma^a , das die ftltesten Speculationen der Brahmanen fiber die 
Bedeutung ihrer Opfergebete , sowie Hber den Zweck ihrer alten 
Beligionsgebrftuche enth&lt, ist ein Werk, welches eigentlich 
nor in Indien flbersetzt und erfolgreich bearbeitet werden konnte. 
Es ist nur ein kleines Werk von etwa zweihundert Seiten , allein 
es setzt eine solche Vertrautheit mit alien Aeus3erlichkeiten der 
Religion der Brahmanen, den mannigfaltigen Pflichten ihrer Prie- 
ster , den Tagen und ^ahreszeiten ihrer heiligen Gebr&uche , der 
Form ihrer unz&hligen Opfergerftthschaften und der Zubereitung 
ihrer Opfer voraus, dass selbst der hdchste Orad von Sanskrit- 
gelehrsamkeit , den man sich in Europa erwerben kann , nicht 



1) »Da8 Aitareya - Brahmana des Rigvedan, herausgegeben nnd ilber- 
setzt Ton Martin Haug , Dr. Ph. , Director der Sanskritstadlen im Puna- 
College. Bombay, 1863. London, Trabner & Co. 

7* 
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hingereicht haben wflrde , die verwickelten Speculationen fiber 
die den Hauptinhalt des Aitareya-Br^hma^a bildenden Gegen- 
stftnde zn entwirren. Die Schwierigkeit bestand nicht in der 
wdrtlichen Uebersetzung des Textes, sondern in der Gewinnnng 
einer klaren , genanen nnd lebendigen Vorstellnng fiber die in 
demselben behandelten Gegenst&nde. Das Werk wnrde von sol- 
chen und ftir solche abgefasst, welche im Allgemeinen eine eben- 
so genaue Kenntniss der vedischen Opferverrichtungen besassen, 
wie wir sie von unsem eigenen Religionsgebrftuchen besitzen. 
Wenn wir das englische Prayer-book einem Fremden in die 
Hand g&ben , der niemals an der Feier eines englischen Qottes- 
dienstes Theil genommen hM,tte , so wfirden wir beobachten k6n- 
nen , dass es trotz der Einfachheit und Elarheit seiner Sprache 
dem Uneingeweihten doch keine klare Vorstellnng davon zu ge- 
ben verm(5chte, was er in der Kirche zn thun und zu lassen 
hatte. Das altindische Ceremoniell ist nun aber eine der kfinst- 
lichsten und complicirtesten Formen der Gottesverehrung , die 
man sich nur denken kann , und wenn auch unbezweifelt seine 
Einzelheiten in den BrUhma/zas und SMras auf das Eingehendste 
beschrieben werden , so scheint gleichwohl der Leser , der nie- 
mals einen wirklichen Opferplatz, die zu der besondem Gelegen- 
heit errichteten Altftre , die von den verschiedenen Priestem ge- 
brauchten Gerftthschaften , kurzum, das tout-ensemble der heili- 
gen Brftuche gesehen hat , es allerdings mit WQrtem, aber auch 
nur mit W5rtem zu thun zu haben, und ist nicht im Stande sich 
eine klare und anschauliche Vorstellnng der zu diesem Zwecke 
dargestellten Handlungen und Gegenst&nde zu machen. Es sind 
zwar mannigfache Versuche gemacht worden , einige der ge- 
lehrteren Brahmanen zur Herausgabe und Uebersetzung ihrer 
Ritualbflcher zu bewegen, und auf diese Weise europaische Ge- 
lehrte in den Stand zu setzen sich von dem wahren Vorgange 
jener uralten Opferverrichtungen ein lebendiges Bild zu machen, 
so wie auch in den eigenthfimliehen Geist der Speculationen fiber 
den geheimnissvoUen Sinn dieser Ritualien einzudringen , die in 
den sogenannten Br^hma;2as oder den »Aussprtichen der Brah- 
manena niedergelegt sind. Obwohl nun auch in der That, Dank 
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den einsichtsvoUen Bemlilmngen Dr. Ballantyne's und seiner 6e- 
nossen am Sanskritcollege von Benares , Brahmanen sich hiitten 
finden lassen , welche eine genflgende Eenntniss des Englischen 
besassen, nm eine ertrftgliche Uebersetzung aus dem Sanskrit in's 
Englische anfertigen zn k5nnen , so war doch ihr Vornrtheil ge- 
gen das Yerrathen ihrer Zonftgeheimnisse so stark , dass keiner 
sich zn der Uebemahme dieses undankbaren Oeschftftes verstehen 
wollte. Dr. Hang erzfthlt uns von einer andem Schwierigkeit, 
an die wir kanm gedacht hfttten , von der grossen Seltenheit der 
Brahmanen n&mlich , welche wirklich mit dem alten vedischen 
Ritaal vertrant sind. 

))Da ich die ^ossen Schwierigkeiten , ja die UnmOglichkeit 
Yor Angen sah , aus der Masse von Btlchem , die ich mir zn die- 
sem Zwecke gesammelt hatte , jemals zu einem wahrhaften Ver- 
stftndniss der Opferknnst zu gelangen, so gab ich mir die grOsste 
Mtlhe, mir von den paar unter dem Namen /Srotriyas oder 
AS'rautis bekannten Brahmanen, die auch die alleinigen Inhaber 
der ans den &ltesten Zeiten stammenden Opfergeheimnisse sind, 
mtlndliche Belehmng zu verschaffen. Die Aufgabe war keine 
leichte, und kein enrop&ischer Gelehrter , der jemals vor mir in 
diesem Lande gewesen ist, hat sie mit Erfolg geldst. Darilber 
darf man sich nicht wundem , denn tlberall in Indien ist gegen- 
wUrtig die eigentliche Opferwissenschaft in raschem Aussterben 
begriffen und in manchen Gegenden , haupts&chlich in britischen 
Regiernngsbezirken, ist sie bereits ausgestorben.a 

Es gelang jedoch Dr. Hang zuletzt, sich den Beistand eines 
wirklichen Doctors der Theologie zu verschaffen, der nicht allein 
die kleineren vedischen Opfer, wie die Voll- und Neumondsopfer, 
verrichtete, sondern auch an der Verrichtung einiger grossen, in 
ganz Indien jetzt selten mehr gesehenen Somaopfer Theil genom- 
men hatte. Allerdings war derselbe, wir fdhren es mit Bedauern 
an, durch einen Miethlingsgedanken dazu vermocht worden , die 
Hanptceremonien in einem abgesonderten Theil von Dr. Hang's 
Wohnung zu verrichten. Dieses wfthrte fttnf Tage, und der glei- 
che Beistand wurde nachher von dem Wtlrdigen und einigen sei- 
ner Mitbrtider so oft geleistet, als Dr. Haug in Zweifel tlber den 
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eigentlichen Sinn der die vedischen Opfer in Ktlrze darstellenden 
Ceremonientractate war. Dr. Hang erhielt selbst die Erlanbniss, 
jeneB heilige Getrftnk, den Soma^ zn kosten, der denjenigen, 
welche ihn ans den Hilnden eines wiedergeborenen Priesters em- 
pfangen, Gesnndheit, Wohlfahrt, Weisheit, Eingebung, ja Un- 
sterblichkeit verleiht. Nachdem jedoch Dr. Hang die Znberei- 
tnng desselben beschrieben hat, ist AUes, was er zu sagen hat, 
Folgendes : 

»Der Saft der gegenwilrtig in Puna gebrauchten Pflanze hat 
ein weissliches Aussehen, einen sehr herben Geschmack, ist bitter, 
doch nicht sauer ; es ist ein ganz abscheuliches GetrS,nk und hat 
etwas Beranschendes. Ich kostete es mehrere Male, allein es war 
mir ganz nnmdglich, mehr als ein paar Theeldffel davon zu trinken. « 

Nachdem Dr. Hang alle diese Gedulds- und Geschmackspro- 
ben tlberstanden hat, kann er mit Recht sagen, dass man sich auf 
seine ErklHrungen der auf das Opfer beztigliehen Ausdrticke fest 
verlassen dilrfe ; dass dieselben nur davon ausgehen , wovon er 
selbst Augenzeuge gewesen ist, oder was ihn solche lehren konn- 
ten, welche die Wissenschaft von den Ultesten Zeiten her geerbt 
ha,tten. Er spricht mit einiger Herbheit von denjenigen Gelehrten 
in Europa, welche versucht haben, die technischen Bezeichnun- 
gen der vedischen Opfer ohne Hillfe eingeborener Priester zu er- 
klftren, und ohne sogar die Belehrung sorgf&ltig auszunutzen, 
welche sie aus einheimischen Confimentaren h&tten schdpfen 
kOnnen. 

In der Vorrede seiner Ausgabe des Aitareya'Br4hma;2a 
hat Dr. Hang einige neue Ideen tlber die Chronologie der vedi- 
schen Literatur ausgestreut, welche sorgfUltige Betrachtung ver- 
dienen. Mit den Hymnen des Rigveda beginnend, gibt er zwar 
allerdings zu , dass jene Sammlung alte und neue Hymnen ent- 
halte; allein er bezweifelt die Mdglichkeit , jemals eine scharfe 
Linie zwischen dem, was man JTAandas-Periode genannt hat, 
die das freie Wachsthum heiliger Poesie darstellt, und zwischen 
der Mantra-Periode zu ziehen,^ wd,hrend welcher die alten 



t) Siehe oben S. 12. 
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Hjmnen wahrscheinlich gesammelt und neue , haupts&chlich zu 
Opferzwecken bestuninte hinzngefflgt wurden. Dr. Hang bebanp- 
tet, dass einige Hymnen von entachieden ceremoniellem Cbarak- 
ter der ftltesten Periode vedischer Poesie zngescbrieben werden 
mtissen. Er nimmt zum Beweis den das Bossopfer scbildernden 
Hymnns und scbliesst ans dem Umstande , dass nnr sieben Prie- 
ster namentlicb in demselben anfgefOhrt werden nnd dass keiner 
derselben zu der Glasse der Udgd.tars (Sftngerj und Brab- 
mans (Aufseber) gebdrt, dass dieser Hymnus vor der Einse- 
tznng dieser zwei Priesterklassen abgefasst worden sei. Da diese 
Priester in andem vediscbenHymnen erw&bnt werden, so scbliesst 
er, dass dieser das Rossopfer sebildemde Hymnus einem ausser- 
ordentlich Mben Zeitalter angebdre. Dr. Hang gibt seiner An- 
sicht noch dadnrcb bdbere Beweiskraft, dass er auf das zoroastri- 
sche Ceremoniell binweist, in welcbem wie er sagt , die Classen 
der Sanger und Aufseber gftnzlicb unbekannt sind , wogegen die 
zwei andem Classen , die der Ho tars (der Vortragenden) und 
Adbvaryus (der Dienstleistenden) unter den Namen Z a o t a r 
and Ratbwiskare aufgefUbrt werden. Die Einsetzung der zwei 
neuen Priesterelassen wtlrde also demzufolge in Indien stattge- 
fdnden baben, nacbdem sieb die Zoroastrier von den Brabmanen 
getrennt batten , und Dr. Haug wflrde die vediscben Hymnen, 
in welchen nicht mebr als zwei Priesterelassen erwftbnt werden, 
einer jener uralten Religionsspaltung vorbergebenden , andere in 
welcben wir die zwei andem Classen erwlQint finden, einer jener 
Religionsspaltung folgenden Periode zuscbreiben. Wir mtissen 
indess, obwobl wir Dr. Haug's Beweisfttbrang voile Gerechtigkeit 
widerfabren lassen, gleicbwobl gesteben, dass er uns Tbatsacben, 
welcbe nur als negative Beweisgrtlnde gelten k5nnen, etwas fiber 
die Grenzen ibrer Spannkraft binaus zu strecken scbeint. Es ist 
docb klar, dass ein Dicbter, wenn er aucb mit alien Einzelbeiten 
des Opfers und den Namen der bei demselben verwendeten Prie- 
ster bekannt wlUre, von solcben Dingen in viel allgemeinerer Weise 
sprecben wtlrde, als der Verfasser eines ceremoniellen Handbucbes, 
und es wtlrde bSchst gefahrlicb sein, daraus dass er gewisse Kunst- 
ausdrtlcke mit Stillscbweigen tlbergebt, sofort zu scbliessen, sie ba- 
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ben zu der Zeit als er dichtete, flberhaupt nicht existirt. Zweitens 
wtirde, wenn es UltereNamen flirPriester gegeben h&tte, einDieh- 
ter denselben den Vorzugvor den erst spfiter eingeftthrten gegeben 
haben. Drittens batten selbst die S,ltesten Priestertitel nrsprtlng* 
licb elne allgemeinere Bedeutung, als nacbdem sie bereits zu ter- 
mini tecbnici geworden, gerade wie in Europa B i s c b o f ursprfing- 
Ucb einen Anfseber, Pr i e s t e r einen Aeltern, D i a k o n u s einen 
Diener bedeutete. In mehreren Hymnen werden einige dieser 
Namen, z. B. botar, Anrufer, ganz deatlicb als Appellativa, 
and nocb nicbt als Titel gebraucbt. Sebliesslicb ist einer der im 
Rossopfer-Hymnns erwabnten Priester, der Agnimindba, wie Dr. 
Hang selber zngibt, derselbe wie Agntdbra, nnd wenn wir diesen 
Namen, wie alle andern, nnr in ibrer tecbniscben Bedeutung fas- 
sen, so baben wir je in demselben einen der vier Brabmanpriester 
zu erblicken.^ Dr. Hang's Beweisgrund wtirde auf diese Weise 
den sicbem Boden verlieren und wir mtissten das Vorbandensein 
von Brabmanpriestem sebon ftlr jene Zeit zugeben, in welcher der 
Rossopfer-Hymnus gedicbtet wurde. Aber selbst angenommen, 
dass in gewissen Hymnen Anspielnngen auf ein mehr oder min- 
der ausgebildetes CeremonielP sicb nacbweisen lassen, sokdnnte 
uns dieser Umstand insofem allerdings von erbeblicbem Nutzen 
sein, als uns derselbe zur Eintbeilung und genauern Gliedemng 
der Poesie der zweiten oder Mantraperiode dienen wflrde ; allein 
die Frage, ob Anspielnngen auf ceremonielle Teebnik als cbarak- 
teristiscbe Kennzeicben alterer oder jtlngerer Hymnen betracb- 
tet werden mtissen, wtirde dadureb gS,nzlicb unberiibrt bleiben. 



1) Durch einen Zufall sind zwei Zeilen in meiner »Geschichte der alten 
Sanskritliteratura (S. 469), welche die Namen der sechzehn Priester enthal- 
ten, versclioben worden. Agntdhra und Potrt sollten anter den Brahmanen, 
Pratihartri und Subrahmanya unter den Udgatris aufgefiihrt seln, S. Aaval. 
Sutras IV, 1 (S. 286, »Bibliotheca Indica«); und M. M., »Todtenbestattung«, 
S. XLYI. Man konnte indessen auch aunehmen, dass ui^ter dem Agnimindba 
einer der Hotra«amMns oder einer der Sieben Priester , der Sapta Hotrts, 
verstanden war. Siehe Haug, »Aitareya-Brahmanac(, Bd. I, S. 58. 

2) Eine ganze Anzabl solcher Anspielnngen sind in meiner »Geschichte 
der alten Sanskritliteratum, S. 486 ff. gesammelt; einige derselben sind 
jiingsthin selbstandig von Andern entdeckt worden. 
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Dr. Hang, welcherderAnsicht ist, dass in der Entwickelnng des 
Menschengeschlechts das Opfer der Zeit nach vor die religidse 
Poesie, die Formeln vor die Gebete, der Leviticns vor die Psal- 
men gehdren, wendet dieae Ansicht anch anf die chronologische 
Anordnnng der vedischen Literatnr an nnd ist desshalb natttr- 
licherweise geneigt, in Hymnen, die nnr zn Opferzwecken ver- 
fasst worden sind, insbesondere aber in Anmfnngen and Formeln 
des Ja^nrveda, und in den in den Brfthmanas nnd Stltras anfbe- 
wahrten Nivids Reiiqnien hdhem Alterthnms zn erblicken, als 
in den der nnmittelbaren Begeistemng entstrOmenden Rishi-Lie- 
dem, welche jedes geregelten Ceremoniells spotten , die festge- 
setzte Rangordnnng der Priester nnd Gottheiten nicht kennen nnd 
gelegentiich anf mehr der weltlichen als der heiligen Poesie zn- 
gehdrige Gegenstilnde anspielen. 

»Die ersten Opferv , schreibt er, ))waren ohne Zweifel ganz 
einfache, ohne vieles Ceremoniell verrichteteDarbringongen. Eine 
geringe Anzahl angemessener heiliger Worte, welche den Geber, 
das Wesen des Opfers, die Gottheit, welcher , sowie den Zweck, 
wozu es dargebracht wurde, anzeigten, waren gentigend. Dieses 
alles wtirde in den , in spftteren Zeiten hanptsftchlich unter dem 
Namen Jayusch bekannten Opferformeln enthalten sein, woge- 
gen das Ultere Opfer J&^y & gewesen zn sein scheint. Die Anru- 
fnng der Gottheit unter verschiedenen Namen nnd die Einladnng 
derselben, das zubereitete Mahl zn geniessen , m5gen gleich alt 
sein. Sie wnrden mit Recht als eine Art von Ja^sch betrachtet 
und Nigada oder Nivid genannt.a 

Indem nun Dr. Hang diese Opferformeln mit der gros- 
sen Mehrzahl der Rigvedahymnen vergleicht, kommt er zu dem 
Schlusse, dass die ersteren ftlter seien. Er zeigt, dass gewisse 
Formeln und Nivids den Dichtem der Hymnen bekannt waren, 
wie es auch in der That der Fall gewesen ist; dieses wtirde aber 
nur beweisen, dass diese Dichter sowohl mit diesen als andem 
Theilen des Ceremoniells bekannt waren. Es wtirde nur die auch 
von Andem vertheidigte Ansicht erhftrten, dass gewisse Hymnen 
sicherlich nur zu Opferzwecken gedichtet wurden, wenn auch das 
von diesen Hymnen vorausgesetzte Ceremoniell in manchen F&Uen 
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3ich als weit einfacher und ursprttnglicher heransstellen mag, als 
das in den Br^hma^as nnd SUtras niedergelegte. Wenn nns aber 
Dr. Haug erzahlt, die Rischis Mtten ihr Dichtertalent zuerst in 
der Abfassung von Jkffj^^, d. h. Versen versucht, welche verge- 
tragen werden mussten, wenn das Opfer ins Feuer geworfen 
wurde, and die J%y^s wSren hinterher zu kleinen Liedem ansr 
gedehnt worden, so mUssen wir fragen : ist das Thatsache oder 
Meinnng? Und wenn nns vollends gesagt wird : »es kann kanm 
bezweifelt werden, dass die Hymnen, die wir besitzen, reine 
Opferhymnen waren und nnr zn Opferzwecken verfasst warden, 
and dass diejenigen , welche allgemeinere Ideen oder philoso- 
phische Gedanken oder Stindenbekenntnisse znm Inhalt haben, 
verh&ltnissmHssig spaten Ursprangs sein mflssena, so kQnnen wir 
nur ansere frtthere Frage wiederholen. Wenn Dr. Hang beweisen 
will, dass die blosse Opferpoesie &lter sei als weltliche Lieder oder 
als Hymnen von allgemeinerem, religidsem Charakter, so kann er 
sieh nnr aaf Parallelen in der Literatargeschichte der Jnden and 
Chinesen^ berafen : — Parallelen, welche zwar merkwtlrdig, nicht 
jedoch tiberzeagend sind. Unter den arischen Vdlkem — so hat 
man bisher als aUgemeine Regel angenommen — geht die Poesie 
der Prosa vorans. Nan sind aber die Jd,^yis and Nivids Prosa, 
and obwohl sie Dr. Hang rhythmische Prosa nennt, so sind sie 
eben doch, mit diesen Hymnen verglichen, Prosa ; and wenn nan 
aach allerdings ein solcher Beweisgrund an sich noch lange nicht 
als ansreichend betrachtet werden kdnnte; am bestimmte dagegen 
vorgebrachte Thatschen zn entkrHften , so ist er doch immerhin 
stUrker als blosse Parallelen aas der Literatar von VSlkem, wel- 
che weder in Sprache noch Gedanken arischen Stammes sind. 

AUein obschon wir versncht haben, die UnzalS,nglichkeit der 
Beweisgrfinde zn zeigen, welche Dr. Hang zn Gonsten seiner The- 
orie ins Feld schickt, so sind wir gleichwohl darchaas nicht ge- 
meint, das hohe Alterthum einiger nnter den Opferformeln and 



9 »Das alteste Opfeilied im Schi-king ist zwar schon um 1700 v. Ghr. 
entstanden, dagegen hat das Schu- king fiinf Gnrse, rein politische Lieder, 
aufbewahrt, die bereits vor 2160 gedichtet sind.n Ygl. von Strauss nnd 
Tomey, sEssays znr allgemeinen Religionswissenschaftn, p. 153. 
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Anrnfongen, ganz besondeis aber der Nivids, in Abrede zn stel- 
ien, auf welche letzteren er zneTst anfmerksam gemacht hat. £s 
gab wahrscheinlich sehr alte Nivids oder Anrufangen ; aber sind 
denn die Nivids, die wir besitzen, ganz dieselben Nivids, anf wel- 
che in den Hymnen angespielt wird? 1st dies der Fall, warum 
haben sie dann keine Aceente? wamm bilden sie nieht einen 
Theil der SaiTihitfts? wanun warden dieselben nieht anfbewahrt, 
erdrtert nnd mit der nftmlichen religi^sen Sorgfalt behandelt wie 
die metrisehen Hymnen? Die Nivids, welche wir gegenw&rtig be- 
sitzen, mOgen inunerhin wie Dr. Hang vermnthet, die Rischis zn 
einigen ihrer Hynmen begeistert haben ; sie kdnnen jedoch ebenso 
wohl von spi&tem Compilatoren ans eben diesen Rischihymnen 
znsammengetragen worden sein. Es gibt manchen Hymnns in 
der Samhitft des Rigveda , der eben einfach eine Nivid genannt 
werden kOnnte, d. h. eine an die Gutter gerichtete Einladnngzu 
den Opfem herbeiznkommen, und eine Aufzfthlnng der hanptsftch- 
lichsten Namenjeder Gotiheit. Diejenigen, welche glanben, dass 
alle Religion mit dem Opfer nnd Opferformeln begonnen habe, 
werden natfirlich in solchen Hymnen and in den Nivids Reliqnien 
ans viel ftltem Zeiten erblicken, wfthrend Andere, welche in Oe^- 
bet, Preis and Danksagong nnd dem freien Aasdrack der An- 
dacbt and des Erstaanens die ersten Keime religi5ser Verehrang 
erblicken, die nftmlichen Nivids als Erzeagnisse eines spfttem 
Zeitalters behandeln. Wir bezweifeln, dass dieses RUthsel aaf all- 
gemeine Orlinde hin geldst werden kOnne. Selbst zngestanden, 
die Jnden begannen mit dem Opfer and hdrten mit den Psalmen 
auf, so wtirde noch keineswegs folgen, dass die arischen Vdlker 
dasselbe thaten, and aach die chronologische Anordnnng der alten 
chinesischen Literatar wtirde ans wenig helfen, wenn wir ans 
eine Vorstellnng von der Entwickelnng des indischen Geistes bil- 
den wollen. Wir mtlssen jede Nation ftlr sich selber sprechen las- 
sen and dann heranszafinden versachen , was sie selbst von dem 
relativen Altertham ihrer schriftlichen Urknnden halten. Das 
Problem, ob das Opfer oder das Gebet zaerst kommt , kann aaf 
allgemeine Grtlnde hin in infinitum er5rtert werden, gerade 
wie das Problem, was frtther sei, das Huhn oder das Ei. In dem 
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speciellen Falle der heiligen Literatur der Brahmanen miissen wir 
uns Yon deren eigener Ueberlieferung leiten lassen, welche unab- 
Underlich die poetischen Hymnen des Rigveda vor die ceremo- 
niellen Hymnen und Formeln des Ja^nrveda und SfUnaveda stellt. 
Der stUrkste bis jetzt gegen diese Ansicht beigebrachte Beweis 
ist, dass die Formeln des Ja^urveda und die Opfertexte des S^ma- 
veda gelegentlich alterthtimlichere Sprachformen enthalten sollen, 
als die Hymnen des Rigveda. Man hat desshalb vennnthet, dass, 
obschon die Hymnen des Rigveda zu einer frfiberen Zeit gedich- 
tet worden sein mochten, die Opferhymnen und Formeln zuerst 
an die Reihe kamen gesammelt und in den Schulen vermittelst 
einer strengen Ged9,chtnisszucht festgehalten zu werden. Die 
Hymnen des Rigveda, von welchen einige nicht die geringste 
Beziehung zum vedischen Ceremoniell haben, kdnnen , da sie in 
spHterer Zeit gesammelt worden sind, wilhrend sie durch mfind- 
liche Ueberlieferung von Geschlecht zu Geschlecht fortgepflanzt 
wurden, leicht derjenigen grammatischen Formen beraubt wor- 
den sein, welche im Laufe der Zeit ausser Gebrauch gekommen 
waren, die jedoch, nachdem einmal die theologischen Seminarien 
dieselben anerkannt und sanktionirt hatten , in den letztern mit 
der grOssten religiSsen Sorgfalt aufbewahrt wurden. 

Nach Dr. Haug erstreckt sich die Periode , w3,hrend welcher 
die vedischen Hymnen gedichtet wurden, von 2000 bis 1400 vor 
Chr. Die flltesten Hymnen und Opferformeln aber mdchte er 
zwischen 2400 bis 2000 vor Chr. ansetzen. Auf diese Periode, 
welche mit der sogenannten ^Aandas- und Mantraperiode zusam- 
menfiele, wtlrde dann die Brllhma;2aperiode folgen, und Dr. Haug 
m5chte die Hauptmasse der Brd.hma;2as, welche s&mmtlich in Pro- 
sa gescbrieben sind, zwischen 1400 und 1200 vor Chr. unter- 
bringen. Er legt nicht viel Gewicht auf den von den Brahmanen 
selbst gezogenen Unterschied zwischen offenbarter und weltlicher 
Literatur und mdchte den Stitras fast dieselbe Abfassungszeit wie 
den Br^hma^as zuschreiben. Der einzige feste Punkt, von wel- 
chem er in seiner chronologischen Anordnung ausgeht, ist das 
Datum, welches aus der in einer kleinen Abhandlung, im 6yo- 
tisha, erwUhnten Stellung einiger auf die Sonnenwende bezfig- 
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licher Punkte gefolgert worden ist, ein Datum, welches vor Knr- 
zem durchRey. R. Main als das Jahr 1186 vor Chr.^ znrttckbe- 
rechnet wnrde. Dr. Haug gibt nnumwiiiiden zu, dass eine solohe 
Beobachtnng fOr die Brahmanen zur Regulirnng ihrer Kalender 
eine absolute Nothwendigkeit war. 

»Die zum Begiiin nnd zur Beendigung ihrer Opfer,« schreibt 
er, x>hauptsftchlich der sogenannten Sattras oder Opfersitzangen 
erforderliche richtige Zeit, konnte man ohne genaueKenntniss der 
Wiederkehr der ndrdlichen und stldlichen Sonnenwende nicht 
wissen. Die Eenntniss des Kalenders bildet einen so wesentlichen 
Theil des Rituals, dass manche wichtigeBedingungen des letztern 
ohne die erste nicht ausgeftlhrt werden k5nnen. Die Opfer dtlr- 
fen nur bei gewissen glflcklichen Constellationen, und in gewis- 
sen Monaten stattfinden. So kann z. B. der Regel gemftss kein 
grosses Opfer wfthrend des sudlichen Sonnenlaufs anfangen ; denn 
das wird bis auf den heutigen Tag von den Brahmanen als eine 
ungUnstige Periode betrachtet , in welcher sogar zu sterben ftir 
ein Ungllick gilt. Die grossen Opfer finden gewdhnlich im Frtlh- 
ling in den Monaten ^aitra und Vaiadrkha (April und Mai) statt. 
Die Sattras, welche ein ganzes Jahr dauerten, waren, wie man aus 
einer sorgfllltigen Durchforschnng des vierten Bnches des Aita- 
reya-Br^hma;}a lemen kann, nichts anderes als eine Nachafamung 
des jfthrlichen Sonnenlaufes. Sie waren in zwei gesonderte Hftlf- 
ten eingetheilt, von welchen jede sechs Monate zu dreissig Ta- 
gen dauerte. In der Mitte beider lag der Vishuvat, d. h. der 
Aequator oder Centraltag, der das ganze Sattra in zwei gleiche 
Hiilften schnitt. Die Ceremonien waren wfthrend beider Hftlften 
ganz dieselben, nur wurden sie wfthrend der zweiten Hlllfte m 
umgekehrter Ordnung ausgeftlhrt. a 

Dieser Beweisgrund Dr. Haugs scheint, soweit er wenigstens 
das Datum der Feststellnng des Ceremoniells anlangt, richtig zu 
sein, und es ist sonderbar, dass mehrerenamhafte Gelehrte, welche 
ktlrzlich fiber den Ursprung des Vedenkalenders und die Mdglich- 
keit seines Ursprungs aus der Fremde geschrieben haben, nicht 



1) Siehe die Yonede zum vierten Bande meiner Ausgabe des Rigveda. 
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die innige Beziehnng zwischen jenem Kalender nnd dem ganzen 
Ceremoniell der Brahmanen bemerkt zu haben scheinen. Dr. Haug 
hat offenbar vollkommen Recht, wenn er die Erfindnng der Nak- 
schatras oder, wenn wir es so nennen dlirfen, des Innaren Thier- 
kreises der Brahmanen, ftlr Indien in Anspmch nimmt. Er hat 
gewiss ebenso Recht , wenn er das zwdlfte /ahrhundert als das 
mteste Datum ftir den Ursprang jenes einfachen astronomischen 
Systems ansetzt, auf welches die vedischen Feste begrtindet sind. 
Er nennt die Theorien Anderer, welche jflngsthin versucht haben, 
die erste Entdeckung der Nakschatras ftir China , Babylon oder 
irgend ein anderes, unbekanntes Land in Central-Asien zu bean- 
spmchen, absurd, und nimmt gar keine Notiz von den Oelehrten, 
die noch immer der guten Hoffnung leben, dass sie binnen Kurzem 
so^r die Namen der indischen Nakschatras in den babylonischen 
Eeilinschriften entdecken werden. Aber folgt denn darans, dass 
weil das Oeremoniell eine sich auf den Sonnenlauf beziehende Be- 
obacbtung um das zwdlfte Jahrhundert vorraussetzt, desshalb die 
theologischen Werke, in welchen jenes Ceremoniell erklUrt, com- 
mentirt und mit allerhand mystischen Bedeutungen ausstaffirt 
wird, an jener frUhen Zeit schon abgefasst worden waren? Wir 
sehen in diesem Beweisgrunde Dr. Haugs durchaus nichts Zwin- 
gendes , und denken , man werde, , um das treibende Wrack der 
vedischen Literatur chronologisch auf festen Grand zu bringen, 
sich wohl nach andem Ankern umsehen mtissen. 

Dr. Haugs zwei, den Text des Aitareya-Br^hma^ui sammt 
Uebersetzung und Anmerkungen enthaltende BUnde wfUrden 
wahrseheinlich ohne das yon der Bombayer Begierung gew&farte 
Patronat niemals zur Verdffentlichung gelangt sein. So interes- 
sant auch die Br§.hma/}as fUr den Forscher auf dem Felde der in- 
dischen Literatur sein mdgen , von so gerifigemlnteresse sind die- 
selben fOr das allgemein gebildete Publicum. Der Hanptinhalt 
derselben ist einfaeh Gefasel und was noeh weit schlimmer, theo- 
iogisches Oefasel. Niemand, der nicht von vom herein die Stelle 
kennt , welche die Brahma;2aj» in der Geschichte des iadischen 
Geistes einnehmen, kdnnte fiber zehn Zeiten hinauslesen, ohne das 
Buch zuzuschlagen. FUr den Geschichtsforscher jedoch sowie 
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aneh ffir den Philosophen sind dieselben von nnendlioher Wich- 
tigkeit — fflr den erstern als ein wirkliches Bindeglied zwischen 
der alten nnd der modernen Literator Indiens , fflr den letztem als 
eine Hberans wichtige Phase in der Entwickelnngsgeschichte des 
menschlichen Geistes bei seinem Uebergang von religiSser 6e- 
snndheit zn theologischer Erankheit. Solche Bticher, welche 
kein Yerleger jemals anrtlhren wflrde , sind gerade die Bflcher, 
welehe, wo mOglich, die Regierungen oder Universitftten und 
gelehrten Gesellscbaften in Schntz nnd Obhnt nehmen soUten ; 
und wenn wir Dr. Hang begltlckwUnschen , dass er sich des er- 
lenchteten Patronats der Bombayer Regiemng zn erfreuen hatte^ 
so dtlrfen wir aneh Herrn Howard nnd die Bombayer Regiemng 
beglttckwfinschen , sich in diesem Falle der Dienste eines wirk- 
lichen Gelehrten, wie Dr. Haug, versichert zn haben. 

IkBrz 1864. 
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V. 

TJeber das Studium des Zendavesta 

in Indien.^ 

In Indien lebende Sanskritgelehrte haben vor denjenigen, 
welche sich dem Stadium der alten Literatur der Brahmanen 
hier in England , in Frankreich oder Deutschland widmen , be- 
trachtliche Vortheile voraus. Wird au'ch das Sanskrit nicht mehr 
von der grossen Masse des Volkes gesprochen , so gibt es doch 
wenige Grossstadte, in welchen wir nicht einige mehr oder minder 
gelehrte Eingeborene — die Pandits oder wie sie sonst hiessen, 
Pundits — trafen, Milnner, die ihre regelmSssige Lehrzeit in der 
Sanskritgrammatik durchgemacht haben und sich gewdhnlich 
dem Studium eines speciellen Zweiges der Sanskritliteratur , dem 
Recht , der Logik , der Rhetorik , der Astronomic oder irgend 
einem andem Fache widmen. Die Leute, welche frflher von der 
Freigebigkeit der Rajahs und dem Aberglauben des Volkes leb- 
ten, finden es allmahlig immer schwerer , sich eine Lebensstel- 
lung unter ihren eigenen Landsleuten zu grfinden, und lassen 
sich gem von den englischen Civil- oder Militarbeamten be- 
schftftigen, die sich ftir ihre alte Literatur und Civilisation inter- 
essiren. Obschon nicht Gelehrte in unserm Sinne des Wortes, 



1) wEssays on the Sacred Language, Writings and Religion of the 
Parsees.a By Martin Hang, Dr. Ph. Bombay, 1862. 
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und desshalb als Sprachlehrer von geringem Nntzen, Bind sie 
doch denjenigen Forschern , welche im Stande sind , ihnen pas- 
sende Arbeit zu Hberweisen nnd dieselbe mit selbstHndigem Ur- 
theil zn controliren, eine ansserordentliche Hlllfe. Alle unsere 
grossen Sanskritgelehrten von , Sir William Jones an bis anf 
H. H. Wilson haben bereitwilligst die Verpflichtnngen aner- 
kannt, welche sie ihren eingeborenen GeMlfen schnldeten. Sie 
pflegten in Oalentta , in Benares und Bombay mit einem Pandit 
an jeder Seite zn arbeiten anstatt mit der Grammatik und dem 
Worterbuch, welches europ&ische Gelehrte bei jeder schwierigen 
Stelle zu Rathe ziehen mfissen. So oft ein englischer Sahib di^ 
Herausgabe und Uebersetzung eines Sanskrittextes untemahm, 
mussten diese Pandits die Handschriften abschreiben und ver- 
gleichen , einen Wortindex machen , Paralielstellen ans andem 
Autoren zusammentragen und in manchen Fllllen eine Ueberse- 
tzung in Hindustani , in Bengali oder in ihrem eigenthtimlichen 
Englisch liefem. In der That, hatte sich die Sanskritgelehrsam- 
keit nicht des so reichlich und bereitwillig gew^rten Beistandea 
eingeborener Gelehrten zu erfreuen gehabt, so wUrde sie niemala 
den erstaunlichen Fortschritt gemacht haben , den sie w&hrend 
minder als einem Jahrhundert , nicht allein in Indien , sondem 
auch in fast jedem Lande Europas gemacht hat. 

Es ist auffallend, dass von Englftndem , besonders solchen, 
die sich in der Pr&sidentschaft Bombay aufhielten , kaum je ein 
Versuch gemacht worden ist, diesem Beispiele zu folgen und sich 
den Beistand der Parsis zur Bemeisterung der alten Sprache und 
Literatur der Verehrer des Ormuzd zu Nutze zu machen. Wenn 
man bedenkt, dass es n&chst dem Sanskrit unter den arischen 
Vdlkem keine ftltere Sprache gibt als das Zend , und nUchst dem 
Veda kein Ulteres Religionsbuch als das Avesta , so ist es be- 
fremdend , dass von Beamten im indischen Civildienste auf die- 
sem wichtigen Felde der Forschung so wenig geleistet worden 
ist. Wie wohl bekannt, entflammte sich Anquetil Duperron's- 
Enthusiasmus beim Anblick eines Facsimile's von einer Seite des 
Avesta so sehr , dass er , urn sich die Ueberfahrt nach Indien 
zu erm(^glichen , sich als gemeiner Soldat anwerben liess und 

Max M&Uer, Essays I. 2. Aufl. g 
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aechs Jahre (1754 — 1761) in verachiedenen Theilen des west- 
lichea Indiens zubrachte , w&hfend welcher er darauf ausgmg, 
Handschriften der beiligen Btlcher Zoroaster's zn sammeln and 
durch die Destnr's in das Verstftndniss ihres Inhalts eingeweiht 
zu werden. Seinem Beispiele folgte , wenn auch in einem nicht 
ao abenteuerlichen Geiste, Rask^ ein gelehrter DUne, der, nach- 
dem er in Bombay ffir die dftnisdie Regiemng vieLe werfhvolle 
Handsdiriften gesammelt hatte, 1826 seinen Aufsatz DUeber das 
Alter nnd die Echtheit der Ze]tds{»'aohe« schrieb. Ein anderer 
D&ne , gegenwftrtig einer der ansgezeichnetsten Zendgelehrten 
ijnropas, Westergaard, reiste gleichfalis nach Indien [1841 — 
1843), eh' er es wagte, seine Ansgabe der religiOsen Btieher der 
Zoroastrier zn yerdffentlichen (Kc^enhagen, 1852). Diese ganze 
Zeit hindnroh , wfthrend Bumouf , Bopp nnd Spiegel eifrig damit 
beschUftigt waren , die merkwttrdigen Ueberreste der Magierreli- 
gion zn entziffem , tmgen englische Forscher, die doch zn Bom- 
bay nnd Pnna im Herzen des Parsismns lebten , kanm das 6e- 
ringste zn diesen Stndien bei. 

Urn so mehr darf es nns desshalb frenen, dass em jnnger 
dentseher Gelehrter, Dr. Hang, der anf die einsichtsvolle Em- 
pfehlnng Herrn Howard's , des Directors des dffentliehen Unter- 
richts in der PrUsidentsehaft Bombay , die Sanskritprofessur am 
Pnna-College erhalten hat, die Gelegenheit ergriff nnd sieh dem 
grtlndlichen Stndinm der heiligen Literatnr der Parsis widmete. 
Er ging fdr seine Anfgabe wohl vorbereitet nach Indien n«d hat 
die Hoffnnngen derer, die ihn vor seiner Abreise in Dentsch- 
land kannten, nicht get&nscht. Wftre er nicht vor seiner Abreise 
nach Pnna Herr seines Gegenstandes gewesen, so wtlrde ihm der 
Beistand der Destnr's nicht viel genlitzt haben. Da er aber AUes 
wnsste, was man in Europa von der Zend-Sprache nnd Literatnr 
wissen konnte, so wnsste er, was ftir Fragen er zu stellen hatte ; 
er konnte femer jede Antwort controliren nnd mit seinen eige- 
nen Angen kennen lemen , was man aus Btlchem fast nnmdglich 
kennen lemen kann, — nftmlieh, das religidse Geremoniell nnd 
die Bitnalgebrftnche, die einen so betr&chtliehen Bestandtheil des 
Vendidad nnd Vispered bilden. Das Ergebniss seiner Forsehnn- 
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gen liegt nns nun voir in einem Bande »Aufsftt2e Hber die heilige 
Sprache, die Sohriften und Religion der Parsisa, Bombay, 1862. 
Es ist ein Band von nur dreihundertachtundsechzig Seiten und 
kostet in England eine Guinea. Nichts desto weniger ist es ffir den 
Zendgelekrten eines der wohlfeilsten BUcher , die je erschienen 
sind. Es enfth&lt vier Aufsfttze : 1 . Oeschichte der Forschungen 
tiber die heiligen Schriften und die Religion der Parsis von 
den ftltesten Zeiten bis auf die Oegenwart; 2. Orundztige einer 
Ghrammatik der Zendspraehe; 3. Das Zendavesta oder die hei- 
lige Schrift der Parsis ; 4. Urspmng und £kitwickelung der Zo- 
roastriscben Religion. 

Der wichtigste Theil ist der Abriss der Zendgrammatik ; 
denn obwohl ein blosser Abriss, ist er dodb. eben die erste syste- 
matisch-grammatisohe Zergliederung jener merkwtlrdigen Spra- 
che. In andem Sprachen fangen wir gewdhnlich mit dem Lemen 
ikrer Grammatik an und arbeiten uns dann Schritt vor Sehritt 
dorch die Literatur hindurch. Im Zend mussten die grammati- 
sohen Endungen vermittelst einer sorgf^ltigen Analyse der Lite- 
ratur erst wieder entdeckt werden. Die Parsis selbst besassen 
kein derartiges Werk. Selbst ibre gelehrtesten Priester aind zu- 
frieden, wenn sie das Avesta auswendig wissen, und eine allge- 
meine Vorstellung von seiner Bedeutung vermittelst einer Peh- 
lewi-Uebersetzung gewinnen, die aus der Sasaanidenperiode her- 
stammt , oder vermittelst einer danskrit-Uebersetzusig, die noch 
weit spftteren Ursprunges ist. Aus diesem Grunde war die 
Uebersetzong des Avesta , welche Anquetil Duperron mit Hillfe 
dee Desturs DftrUb lieferte, keineswegs zuverlftssig. Es war eben 
eine franzOsisehe Uebersetzung einer persischen Uebertragung ei- 
ner Pehlewi- Version des Zend-TJrtextes. Bumouf war der erste, 
der, unterstfltzt von seinem Sanskritwissen und seiner Vertraut- 
heit mit den GmndsHtzen der Spraehvergleichuug, sich auf die 
Worte des Zendtextes selbst einliess. Er musste jeden ZoU breit 
Bodens selbst erobem^ und sein »Gommentaire sur le Ya^na« 
gleieht in der That der Entzifferung einer einzigen langen In- 
schrift, die an Scharfsinn nur noch tlbertroffen wird durch seine 
sp&teren Entzifferungen derEeilinschriften der AchUmenidenherr- 

8* 
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scher Persiens. Oesttitzt auf die Arbeiten Bnronuf s und Anderer 
gelang es endlicli Dr. Hang, die disjecta membra poetae zusam- 
menzastellen, nnd wirbesitzen in seinem Abriss zvar nicht eine 
Grammatik, wie die des P4nini fflr Sanskrit, aber doch immerhin 
ein zusammenMngendes Skelett dessen , was einst eine lebende 
nnd an Reichthnm nnd Feinheit selbst dem Idiom des Veda 
nichts nachgebende Sprache gewesen war. 

Es gibt gegenwftrtig ftlnf mehr oder minder vollstftndige 
Ansgaben des Avesta. Die erste wnrde nnter Bnmoufs Leitnng 
lithographirt nnd erscbien Paris 1829 — 1843. Die zweite Text- 
ansgabe erschien, in lateinischer Umscbrift, Leipzig 1850, her* 
ansgegeben von Professor Brockhaus. Die dritte Ansgabe in 
Zendschrift, lieferte Professor Spiegel 1851, nnd nm dieselbe 
Zeit liess Professor Westergaard, Eopenhagen 1852 — 1854, eine 
vierte Ansgabe erscheinen. Es gibt anch eine oder zwei in In- 
dien erschienene Ansgaben des Avesta mit Gnzerati-Ueberse- 
tznng , die wir nicht gesehen haben , die aber h&ufig von einge- 
borenen Gelebrten citirt werden. Eine dentsche Uebersetznng des 
Avesta nntemabm Professor Spiegel ; sie ist derjenigen Anqnetil 
Dnperron's weit tlberlegen, im Grossen nnd Ganzen aber statzt sie 
sieb anf die Pehlewi-Uebertragnng. Theile des alten Testes waren 
von Dr. Hang sebon vor seiner Abreise nacb Indien anf das ein- 
gehendste zergliedert nnd tibersetzt worden. 

Das Zendavesta ist kein nmfangreiches Werk. Wir nennen 
dasselbe anch gegenwftrtig noch Zendavesta , obwohl man nns oft 
genng gesagthat, sein wahrer Name sei Avesta Zend. Es ist 
in der That nicht wahrscheinlich, dass der nnn einmal eingeblir- 
gerte Name jemals von diesem wenn anch richtigeren verdrftngt 
wird. Wer spricht von Cassins Dio, da man nns doch so oft ge- 
sagt, Dio Gassius sei falsch? Wir ftlhlen nns anch nicht einmal 
liberzengt, dass der Name Avesta Zend der nrsprflngliche nnd 
allein richtige Name sei . Nach den Parsis bedentet Avesta hei- 
liger Text, Z e n d die Pehlewi-Uebersetznng desselben. Allein in 
der Pehlewi- Uebersetznng selbst wird von dem nrsprtlnglichen 
Werke Zoroasters als Avesta Zend gesprochen. Waxnm es in 
der Pehlewi-Uebersetznng diesen Namen ftthrt, wird nns nirgends 
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in derselben gesagt , tind in Folge dessen ist von nahezn jedem 
Zendgelehrten eine andre Vennnthung fiber den Ursprong die- 
ses Namens aafgestellt worden. Dr. Haug ist der Ansicht, die 
ftltesten Theile des Zendavesta sollten A v e s t a , die sp&tern Theile 
Zend genannt werden, denn Zend bedeute, so vermuthet er, 
Gommentar; ErklUmng^ Glosse. Nnn kommt aber weder Ave- 
sta noeh Zend in den nrsprtinglichen Zendtexten vor. Ave- 
sta Zend war hdehst wahrscheinlich ein traditioneller Name , der 
selbst zur Zeit der Pehlewi-Uebersetzer, die denselben in ihre 
Schriften anfnahmen, kaum nocb verstanden wurde. Er wurde 
mdglieherweise von ihnen falsch erklftrt, wie ja viele andere 
Zendwdrter das gleiche Schicksal erlitten haben. Gewissheit tlber 
solche Pnnkte ist unmdglicb ; da es aber nnr recbt nnd billig ist, 
den Yermutbnngen derjenigen, welche mit dem Oegenstande ver- 
traut sind, den Vorzug zu geben, so ftihren wir bier die folgende 
Erklftrang Dr. Hang's an. 

))Die Bedeutnng des Wortes »Zend(( war zu verschiedenen 
Zeiten eine verscbiedene. UrsprtLnglicb bedeutet es die Auslegung 
der heiligen Texte , welcbe von Zaratbnstra und seinen Scbtilem 
durcb Yermittelnng der Nachfolger des Propbeten berstammten. 
Im Laufe der Zeit, als man diese Auslegungen ffir gleieh beilig 
wie den Urtext bielt, wurden beide Avesta benannt. Als nun wie- 
der die Mebrzabl der Zoroastrier beide nicbt mebr verstand, da 
die Spracbe, in welcher sie gescbrieben waren, nicbt mebr lebte, 
erforderten sie abermals eine Zend oder Erkl9,rung. Diese neue 
Zend-Erkl&rung fertigten die gelebrtesten Priester der Sassani- 
denperiode in Form einer Uebersetzung in die damalige Volks- 
spraebe Persiens, in das Peblewi, und diese Uebersetzung, da sie 
ftlr die Priester der Gegenwart die einzige Quelle bildet, aus 
welcber sie Alles sch(^pfen^ was sie tlberhaupt von den alten 
Texten wissen, ist dessbalb die einzige Zend oder Erkl&rung, 
die sie kennen. . . . Der Name Pazend, den man b&ufig in Ver- 
bindung mit Avesta und Zend trifft , bezeicbnet eine abermalige 
Erkl&rung der Zendlebre. . . . Die Pazendspraehe 1st nichts an- 
deres als das sogenannte Parsi, d. b. das Altpersiscbe, wie es bis 
etwa zur Zeit des Pirdusi 1000 n. Cbr. gescbrieben wurde. « 
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Was wir auch von dieser Nomenclatnr halten mdgen, die 
Dr. Hang hier vertheidigt, so mftssen wir doeh im voUsten Maasse 
sein grosses Verdienst anerkennen, znm ersten Mai die ftltem 
Theile des Zendavesta von den jtlngeren gesondert zu haben. 
Obschon Professor 8piegel auf das Vorhandensein verschiedener 
Dialekte in den alien Texten hingewiesen nnd Westergaard die 
metrischen Theile des Jasna klar bezeichnet batte, so ist es nichts 
desto weniger Hang's grosses Verdienst, diese nralten Reliqnien 
ansgezogen, gesammelt nnd eine vollstfindige Uebersetznng der- 
selben versucbt zu haben, soweit ein soleher Versneh im gegen- 
w&rtigen Augenblicke ansgeftthrt werden konnte. Seine Ansgabe 
der G^thits — denn dieses ist der Name der alien metrischen 
Theile — war in der Geschichte der Zendphilologie epochema- 
chend, und die Wichtigkeit der Wiederherstellnng dieser echten 
Beliqnien von Zoroasters Religion ist von Bunsen in seinem am 
wenigsten bekannten , aber h^chsi sch&tzbaren Buche »Oott in 
der 6escbichte« trefflich hervorgehoben worden. Wir glanben 
keineswegs, dass die von Dr. Hang uns geboteneo Uebersetznn- 
gen endgtlliig seien. Wir hoffen im Gegentheil, dass er das 
Werk, das er so waeker begonnen hai, weiterftthren und nioht 
mhen werde , bis er jeden dnnkeln Fleck, der das Urbild von 
Zoroasters Religion noch verhtillt, hinweggeschaffi haben wird. 
Viele der von ihm flbersetzten Stellen sind so klar wie der Tag, 
nnd wirken schon darch ihre Elarheit tlberzeugend. Andere bin- 
gegen sind dnnkel, nebelhaft, nichtssagend. Wir ftihlen, sie 
mflssen etwas Anderes , etwas Bestimmteres nnd Fasslicheres be- 
dentet haben, obwohl wir nicht sagen kdnnen , was wir mit den 
nns vorliegenden Worten anfangen sollen. Sinn und Yerstand 
ist am Ende der sichersie Prtlfstein jeder Uebersetznng. Wir 
mflssen nns tiberzengt ftthlen, dass in diesen alien Oedichien Sinn 
nnd Verstand lag, sonst wtlrde die Menschheit sieh niohi die 
Mtthe gegeben haben dieselben anfznbewahren ; nnd k5nnen wir 
nicht Sinn nnd Yersiand in denselben entdecken, so ist es noth- 
wendigerweise entweder nnsere eigene Schnld, oder die Worte 
waren, so wie wir dieselben jeizi lesen, nicht die Worie, welche 
die alien Propheien der Welt gesprochen batten. Das Folgende 
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aiad einige wenige Proben von Dr. Hang's Uebersetznngen, in 
welehen der Leser mit Leichtigkeit die verschiedenen Ntlancen 
Yon Gewisslieit nnd Ungewissheit, von wirklichem Sinn nnd lee- 
rem Wortschwfdl herausfinden wird. 

1 . »Dies will ich dich fragen, sag' es mir recht, du leben- 
diger Gott I ob ener Frennd (Sraoschaj sein eigenes Lob> 
lied als Oebet an meinen Frennd richten mdehte, Wei- 
ser I nnd ob er zn nns kommen wflrde mit gntem Sinn, 
nm nns wafare Frenndestbaten zn vollbringen. 

2 . Dies will icb dich fragen, sag' es mir reeht, dn lebendiger 
Gott 1 Wie war der Anfang des besten (wirkliehen) Le- 
bens (^eser Welt]? Wodnrch mag man dem ntitzen, was 
jetzt da ist (der Welt)? Jener Geist, der heilige (Vohn 
Mano], wabrer, weiser Gott I ist WUchter der 6e- 
sclidpfe, von ihnen jedes Uebel abznwehren ; er ist der 
Befbrderer alles Lebens. 

3. Dies will icb dich ^agen, sag' es mir recht, dn leben- 
diger Gott t Wer war im Anfang der Wahrheit Vater 
nnd Erzenger? Wer schnf die Sonne und die Sterne! 
Wer l^st den Mond wacbsen und schwinden, wenn nicht 
dn ? Dies wtinsche ich zn dem zn wissen, was ich schon 
weiss. 

4. Dies will ich dich fragen, sag' es mir recht, dn leben- 
diger Gott I Wer hiilt die Erde und die Wolken drtt- 
ber? Wer schnf die Wasser und die Bftnme anf der 
Flnr? Wer ist in den Winden nnd Sttirmen, dass sic 
so sehnell lanfen ? Wer ist der SchCpfer der gnten Gei- 
ster, der begabten Gesch5pfe , du Weiser ?« 

Dieses ist eine kurze Probe aus den Ultesten Theilen des 
Zendavesta. Das Folgende ist ein Anszng ans eineiyi der spttte- 
sten, dem sogenannten Ormuzd-Jascht. 

Zarathustra fragte Ahnramazda naeh dem wirksamsten Zau- 
berspmch gegen den Einfluss b(5ser Geister. Ihm antwortete der 
hdchste Geist , dass das Aussprechen der verschiedenen Namen 
des Ahnramazda am besten vor BOsem schtitze. Daranf bat Zara- 
thustra Ahnramazda, ihm diese Namen mitzutheilen. Dieser zfthlt 
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alsdann zwanzig auf. Der erste ist Ahmi, d. h. »Ich biii«; der 
yierte Asha-vahista, d. h. ))die beste Reinheita; der sechste 
»Ich bin Weisheik; der achte »Ich bin Wissen«; der zw5lfte 
Ahura, d. h. »lebendig«; der zwanzigste »Ich bin, der ich bin, 
Mazdao.(( 

Ahuramazda sagt dann ferner : 

))Wenn ihr mich bei Tag oder bei Nacht mit diesem Namen 
anrnfet , so werde ich kommen ench beizustehen nnd zu helfen ; 
der Engel Serosch wird dann kommen, die Schutzgeister der Was- 
ser nnd der B&nme.(( Als Mittel znr gftnzlichen Besiegnng der 
bosen Geister, der schlechten Menachen, der Hexen, der Peris, 
wird dem Zarathustra noch eine ganze Reihe von andem Namen 
mitgetheilt, z. B. Beschtltzer, Wftchter, Geist, der heiligste, der 
beste Feuerpriester. 

Ob die schlagende Uebereinstimmung zwiscben einem der 
anfgez&hlten Namen Ahuramazda's^ nllmlich»Icb bin, der ich bin«, 
nnd die Erkl&rung des Namens Jehova, Exodus HI, 14 ))Ich bin, 
der ich bina znf^Uig oder nicht zuf^llig ist, wird von dem Alter 
abhUngen, welches dem OrmuzdJascht zngeschrieben werden 
darf. Die chronologische Anordnung der verschiedenen Theile 
des Zendavesta ist jedoch noch immer ein blosser Versuch nnd 
diese Fragen mflssen ktinftiger Betrachtung vorbehalten bleiben. 
Dr. Haug hebt andere Uebereinstimmungspnnkte zwischen der 
Lehre Zoroasters und dem Alten nnd Neuen Testament hervor. 
»Die Zoroastrische Roligion^ , schreibt er, »l&sst eine sehr nahe 
Yerwandtschaft , ich m5chte fast sagen Identit&t mit mehreren 
wichtigen Lehren des Mosaismus und des Christenthums se- 
hen , als da sind die Persdnlichkeit und die Eigenschaften des 
Teufels und die Auferstehung von den Todten.(( Nicht eine von 
diesen Lehren jedoch scheint dem Alten oder Neuen Testament 
gerade charakteristisch zu sein und die Auferstehung von den 
Todten kann ganz gewiss nur gefolgert werden und l&sst sich in 
den Religionsbtichern Mose's nirgends in bestinunter Lehrform 
nachweisen. 

Es gibt noch andere Punkte, tlber welche wir mit Dr. Haug 
uns erst zu verst9,ndigen hUtten, so z. B, wenn er Seite 17 
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das Zend die ftltere Schwester des Sanskrit nennt. Das scheint 
nns mit den Thatsachen, die er in seiner Zendgrammatik selbst so 
sorgsam zusammengestellt hat, in direktem Widerspruch zu ste- 
hen. Versteht er damnter das neaere Sanskrit, insofern es sich 
Yom vedischen nnterscheidet, so wUrde seine Behanptung bis zn 
einem gewissen Grade richtig sein ; aber selbst dann noch war- 
den sich mit Leichtigkeit im spfttern Sanskrit viele gmmmatische 
Formen anfzeigen lassen, die ursprtlnglicher als ihre entsprechen- 
den Formen im Zend sind. Dieses sind jedoch Dinge von gerin- 
gerer Wichtigkeit, wenn wir dieselben mit den grossen Ergeb- 
nissen vergleichen, welche Dr. Hang's Fleiss in diesen vier Auf- 
s&tzen zusammengetragen hat, nnd wir sind der Ueberzeugong, 
dass Alle, welche der Erforschung alter Sprachen und alter Re- 
ligionen ihre Theilnahme zuwenden , mit gespannter Erwartung 
Dr. Hang's ferneren Untersuchungen fiber die Sprache, die Lite- 
rature das Ceremoniell und die Religion der Nachkommen Zoro- 
asters entgegensehen werden. 

December 1862. 
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Die Fortschritte der Zendphilologie.' 

Es gibt gewisse Zweige der philologischen Forschungen, wel- 
che in einem bestandigen Processe der VerS-nderung , des Um- 
schlagens und, woUen wir hoffen , des Fortschrittes begriffen zn 
sein scheinen. Nachdem man die Schlttssel zur Erklamng alter 
Inschriften gefunden hat, folgt noch keineswegs, dassjedesWort 
sofort in seiner wahren Bedeutung erkannt oder jeder Satz richtig 
zergliedert werden k5nne. Der nSmliche Hieroglyphenr- oder 
Keilinschriftentext wird von verschiedenen Gelehrten verschieden 
tlbersetzt ; ja sogar der namliche Gelehrte bringt oft wenige Jahre 
nach der VerSffentlichung seines ersten Uebersetzungsversuches 
eine neue Uebersetzung in Vorschlag. Eine Uebersetzung der 
Vedalieder, des Zendavesta und, ffigen wir hinzu, auch des Al- 
ten Testaments erfordert genau denselben Vorgang, wie die Ent- 
ziflferung einer Inschrift. Der einzige sichere Weg zur Herausfin- 
dnng des wahren Sinnes der in den heiligen Schriften der Brah- 
manen , der Zoroastrier oder der Juden enthaltenen WSrter be-, 
steht in der Vergleichung jeder Stelle , in welcher das nSmliche 
Wort vorkommt, und in der Aufstellung einer auf alle gleich an- 
wendbaren und sowohl aus grammatischen als etymologischen 
Grfinden unanfechtbaren Bedeutung. Dieses ist allerdings eine 
mtihsame Arbeit und lasst der Ungewissheit immer noch freien 
Spielraum ; diese Ungewissheit haftet jedoch dem Gegenstande 
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selbst an Hnd es wtir^e sich nioht gebtlhren , nm ihretwillen die- 
jenigen zti tadeln, dereB Genie and Anadauer bereits ein so hellos 
Lieht auf ^e dnnkelsten Kfttter der Oeschichte des Alterthnms 
geworfen hat. DeBJenigBn, welche mit den Arbeiten Grotefends, 
Bnmoufs, LasBens und Rawlinsons znr Entzifferung der Discfarif- 
ten von Cyrus, Darius und Xerxes niebt bekannt sind , mag es 
unerklftrHch vorkommen, wie z. B. eine Insdirifl;, die man seiner 
Zeit als ein Zeugniss ftir die von Herodot beriebtete Angabe be- 
trachiete, Darius babe dieHerrsebaftPersiens durcb das Gewieber 
seines Pferdes erlangt, gegenwftrtig so gaiiz v«rscbieden ansge- 
legt wird. Herodot erzftbit, dass naeb der Ermordnng de&Smer* 
dis die secbs Verscbwdrer dabin tlbereinkamen, die Kdnigswilrde 
auf denjenigen xa Hbertra^en, desaen Pferd behn Sonnenaufgang 
zuerst wiebem wttrde. Das Pferd des Darius wieberte zuerst, und 
demgemftss i?urde derselbe zum Kdnig von Persien erwftblt. Nacb 
seiner Erwiiblung liess Darins , nacb der Angabe HerodotS; ein 
Monument von Btein erricbten, auf welcbem die Gestalt eines Rois- 
ters und die folgende Insebrift angebracbt war : sDarius der Sobn 
des Hystaspes erbielt das E3nigreicb der Perser kraft seines Pfer*- 
des (das nun genanni wirdj und Oibares, seines 8talldieners.« 
Lassen tibersetzte eine der Keilinacbriften , welcbe einst Niebubr 
von einer in die Stldmauer der grossen Terrasse zu Persepolis ein- 
gebauten ungebeuem Marmorplatte abgesobrieben, folgendermas- 
sen : Auramazdis magnus est. Is maximus est deorum. Ipse Da-* 
rium regem constitnit, benevolens imperium obtulit. Ex voluntate 
Anramazdis Darius rex sum. Generosus sum Darius rex bujus 
regionis Persicae ; bane mibi Auranazdis obtulit ))boe pomoerio 
ope equi (cboaspis) clarae virtutis.cc Diese Uebersetzung erscbien 
1S44, und die Beweisgrttnde , mit welcben Lassen im seebsten 
Bande der Zeitsebrift fttr Eunde des Morgenlandes dieselbe ver- 
theidigte, sind selbst gegenwftrtig noeb lesenswortb, nacbdem wir 
wissen, dass dieser ausgezeiebnete Gelebrte sicb in seiner Entzif- 
ferung getftuseht bat. Den ersten Sebritt zu einer ricbtigeren 
Uebersetzung tbat Professor Holtzmann, der im Jabre 1 845 nacb- 
wies, dass Smerdis in Susa, niebt in Persepolis eimordet und 
nur secbs Tage spM,ter Darius zum K5nig von Persien erwftblt 
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wurde, welches Alles wiederum in Sasa , nicht in Persepolis sich 
ereignete. Es konnte daher das Monument, welches Darius im 
icpoaoTEiov Oder der Vorstadt, anf dem Platze, wo das ftir seine 
Erw&hlnng so gfinstige Ereigniss stattfand, erriohtet hatte, nnd 
ebenso die Inschrift, welche das Ereigniss in loco meldete, nicht 
wohl in Persepolis gesncht werden. Von bei weltem erhebliche- 
rer Wichtigkeit war jedoch der Gewinn, welchen man ans einer 
sorgf^ltigeren Wortzergliedemng der Inschrift selbst zog. N i b a , 
welches Lassen durch pomoerinm llbersetzt hatte , kommt an 
drei andem Stellen vor, wo es nnbestritten nicht Vorstadt beden- 
ten kann. Es scheint ein Adjectiv zu sein, in der Bedeutung gl&n- 
zend'Schdn. Zndem ist nibd, ein Nominatiy Singnlaris im Fe- 
minin, and so verh&It es sich anch mit dem voranstehenden Pro- 
nomen hy§, nnd den zwei folgenden Wdrtem nvaspit tind 
nmartiylt. Professor Holtzmann dbersetzt daher denn&mlichen 
Satz, welchen Professor Lassen durch »hoc pomoerio ope eqni 
(choaspisj clarae virtutisa wiedergegeben hatte , mit »qaae nitida, 
herbosa, Celebris esta, eine Uebersetzung, die der Hauptsache 
nach richtig und nachmals von Sir. H. Rawlinson and Oppert an- 
genommen worden ist. Sir. H. Rawlinson flbersetzt die ganze 
Stelle wie folgt : »Diese Provinz Persiens , welche Ormazd mir 
geschenkt hat, welche bertihmt, an guten Pfetden reich ist und 
gate Menschen heryorbringt.« So verschwand denn das Ross des 
Darius, und die merkwHrdige BestM,tigung , welche seiner Zeit die 
Keilinschrift der persischen, von Herodot erw&hnten Sage geben 
soUte, sank in Nichts zurtlck. 

Es wtlrde leicht sein, eine ganze Anzidil solcher Stellen bei- 
zubringen und dieselben dazu zu benutzen , die ganze Methode, 
an deren Hand diese und andere Inschriften kilrzlich entziffert 
worden sind, in Miscredit zu bringen. Es wtirde keinen grossen 
Aufwand advocatorischer oder parlamentarischer Beredtsamkeit 
erfordem , das Publicum mit solchen Beweisen ausf^hrlichst zu 
tiberzeugen, dass alle Arbeiten Grotefend's , Bumouf 's , Lassen's 
und Rawlinson's umsonst gewesen sind, and ein fdr aUemal das 
allgemeine Princip anfzustellen, dass die ursprfingliche Bedeutung 
yon in todten Sprachen geschriebenen Inschriften, fiir welche 
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keine Tradition mehr zu Gebote steht , nie wieder herznstelles 
sei. Glflcklicherweise werden derartige Fragen weder dnrch 
Anfwand yon Beredtsamkeit noch dnich Majorit&ten, sondern 
im Oegentheil dnrch Minoiititten , d. h. dnrch das nnabhftngige 
Urtheil der wenigen Urtheilsf^igen entschieden. Der Urn* 
stand, dass verschiedene Gelehrte in ihren Erklftmngen zu ver- 
schiedenen Ergebnissen gelangen, oder dass derselbe Gelehrte 
seine frtlhere Uebersetznng verwirft und einer neuen den Vor- 
zug gibt, die mdglicherweise wieder dnrch eine nene ersetzt 
werden mnss, sobaid als anf bisher zweifelhafte und dnnkle 
Pnnkte nenes Licht geworfen werden kann — alles dieses , was 
in den HSlnden derer , die nur nm den Sieg , nicht aber fUr die 
Wahrheit streiten , eine so furchtbare Waffe bildet und so stark 
an die Vomrtheile des grossen Hanfens appellirt , Hbt anf das 
Urtheil derer , die den Gmnd dieser Wandelnngen begreifen nnd 
jede nene Aenderung nur als einen neuen , der Entdeckung der 
Wahrheit nHher ftihrenden Schritt betrachten, nicht die geringste 
Wirknng aus. Tout comprendre c'est tout pardonner. 

Auch die Thatsache sollte nicht Ubersehen werden , dass, 
wenn z. B. in der Uebersetznng der Bficher des Alton Testa- 
mentes oder Homer's nicht so viele Abweichungen vorkommen, 
dieses eben grdsstentheils von dem Mangel jener kritischen Ge- 
nanigkeit herrflhrt, nach welcher die Entzifferer alter Inschriften 
und die Uebersetzer des Veda und Zendavesta in der Wiedergabe 
jedes ihnen vorkonunenden Wortes trachten. Wenn wir die Ue- 
bersetznng der Septuaginta mit unserer autorisirten Uebersetznng 
des Alton Testamentes vergleichen, so begegnen wir gelegentlich 
fast ebenso tiberraschenden Abweichungen , als man nur immer 
in den verschiedenen Uebersetzungen der Eeil-Inschriften oder 
des Yeda und Zendavesta begegnen kann. Im Buch Hiob liber- 
setzt die Vulgata die Ermahnung von Hiob's Weib mit »Preise 
Gott und stirba, die Septuaginta mit )>Sprich mit dem Herrn 
und stirb«. Obwohl zur Zeit, als die Siebzig das Alte Testament 
tibersetzten , das Hebrftische kaum eine todte Sprache genannt 
werden konnte , so besass sie doch schon eine ganze Anzahl von 
Wdrtem , deren ursprtingliche Bedeutung mit vollkommener Si- 
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eherheit zn beBtimmen selbst dem gelehrtesten Kabbi die grdsste 
Schwierigkeit vernrsacht baben wflrde. Die Bedentung der Wdr- 
ter verftndert sicb immerklich nnd unwilUsttrlieh. Selbst in 8pra- 
chen, die eine Literatar besitzen, u&d swar eine gedrnckte Lite- 
ratur , wie das neuere Europa sie hat, bewirken vier oder ftinf 
Jahrhunderte eine solcheUmwandlnng, dass z. B. nor eine ge- 
tinge Anzahl selbst der gelehrtesten Tbeologen in Engtand die 
Lectttre nnd das genane Verst&ndniss eines vor vierhnndert Jah* 
ren englisch gesohriebenen theologischen Traetid;es leicht finden 
dUrfte. Das Oleiehe geschah, and zwar in no<^h weit a»sgedeiin- 
terem Maasse, in alten Sprachen. Und auch der gewissen Sckrif- 
ten beigemessene Charakter der Heiligkeit bildete durehans kei> 
nen Damm gegen einbrechende Wortyerdunkehmg. Im Gegen- 
theil, gerade heilige Schriften erleiden von ihren Interpreten viel 
gr5ssere Vergewaltignngen als andere Beliqnien alter Literatar. 
Die Ideen waehsen and weehseln , and doch mdchte gem jede 
Generation in den heiligen Worten ihrer alten Propheten ihre 
eigenen Ideen wiederfinden. Za all den gewdhnlichen EinflfLs- 
sen , welehe die seharfen Ztlge alter Wdrter verwischen and ver- 
donkeln, treten dann noch ktlnstliche Einflllsse hinzn, welehe 
den nattrlichen Ansdrack von heilig gehaltenen W5rtem ver* 
zerren. Stellen im Veda oder Zendavesta, welehe niohts mit re- 
ligi<$sen oder philosophischen Lehren zn than haben, werden 
selbst von den sp&testen nnter den eingeborenen Commentatoren 
gewdhnlich einfach and natUrlich erklllrt. Aber sobald ein Wort 
oder ein Satz anch so gewendet werden kann, dass er einer 
wenn anch noeh so modernen Lehre, oder einer wenn aneh noeh 
so nnvemflnftigen Vorschriffc zor StUtze dient, dann werden die 
Bcbliehtesten Redensarten gefoltert and zermartert, bis sie am 
Ende sich nothgedrangen daza verstehen , Ideen ihre Zostim- 
mang zu geben , welehe dem Oeiste der Verfasser des Veda oder 
des Zendavesta gftnzlich fremd gewesen sein wtliden. 

Denjenigen , welehe an diesen Gegenstftnden Interesse fin- 
den , dtrfte ein kleiner Aafsatz za empfehlen sein, den der Rev. 
R. G. 8. Browne jtingst hat erscheinen lassen, die »Mo8ai8che 
Eosmogonie«, worin sich der Verfasser bestrebt , eine wdr^che 
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UebersetBimg des efst«L KapiMa der Genesis aafzustellen. In 
Betreff des ersten V^bnms, weldies in der Bibel voi^ommt; 
schreibt er : »Wa8 ist der Sinn nnd die Bedentnng des hebrfti- 
sehen Verbnms , das , in unserer aotorisirten Uebersetieuig, mit 
»schuf« wiedergegeben wird? Englischem Ohr and Verstand 
klingt dieses Worl; ganz natlirlich, nnd weil es schon so lange 
in dieaem Sinne gebrancbt worden ist, gilt es aneh hier als Be- 
zeichnung einer Sehdpfnng ans dem Nichts. Allein alien rabbi- 
niscben nnd kabbalistisehen Phantastereien jttdischer Commen- 
tatoren znm Trotz , und bei aUer Ehrforcht , in der ich mieh vor 
der modemen Eritik der hebrftischen Bibel benge, verhjllt es 
sich nicht so. R. D. Eimchi, welcber versneht hat die Beden- 
tnngsnftancen zwischen den verschied^ien Ansdrfleken der mo- 
saisehen Eosmogonie zn bestinunenj hat ebenfalls angenomiBen, 
dasB nnser hebrftisehes Verbun bar ft die Y(Me Bedentnng von 
ex nihilo creavit habe. Unser Landsmaan Castell, ein 6e- 
lebrter von Tiefe nnd Selbstverlengnnng , hat dieselbe gnmdlose 
Vorstelhmg gehegt. Und selbst nnser berflhmter Biyan Walton 
vennodite sich diesem sehrilgen Strahl des rabbinisehen ignis 
f atnus nicht zn entziehen.a 

Browne sdibst eitirt dann weiter Gesenins , der als die Ur- 
bedentnng von bar §. ser schnitt, scfanittans, sehnitzte, ebnete, 
gl&ttetea angibt, und verweist anf Lee, der die Ansicht, bar ft 
habe jemals die Bedentnng des ex nihilo Schafiens gehabt, 
als eine einfftltige Theorie bezeichnet. In Josnah XYII, 15 nnd 
18 wird dasselbe Wort im Sinne von Bftnme nmhanen angewen- 
det. Anch im Arabischen bedentet bar ft nach Lane eigentlich, 
obwohl nicht immer, ans vorher vorhandenem Stoffe etwas ma- 
chen. Dies alles beweist, dass im Verbnm bar ft, wie im san- 
skritischen tvaksh oder taksh,^ keine Spur der ihm von 
spfttem Gelehrten zugeschriebenen Bedeutung »aus dem Nichts 
schaffencc vorhanden ist. Diese Idee war in dieser Bestimmtheit 
eine modeme Idee, die hcJchst wahrscheinlich erst dem Verkehr 
zwischen Juden und Gri^chen in Alexandria ihren Ursprung ver- 



1) Siehe Knhn's Zeitschrift XI, p. 388. 
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dankte. Es gescbah angenschemlich im offenen Gegensatz zn der 
griechischen Yorstellang, welche den Stoff nnd den SchQpfer fiir 
gleich ewig hielt, dass die Jiiden, welchen Jehovah AUes in Allem 
war, zum ersten Mai mit Entschiedenheitbehanpteten, Gott babe 
alle Binge ans Nicbts geschaffen. Dieses wnrde spHter die aner- 
kannte, orthodoxe Ansicbt jtidischer nnd cbristlieber Gottesge- 
lebrten, obscbon das Verbum barH , welt entfemt dieser Tbeorie 
die geringste SttLtze zu leiben, eber beweisen wfirde , dass es bei 
denen , zn welchen Moses sprach nnd deren Sprache er redete, 
nur die einfache Vorstellnng des Bildens oder Ordnens hervor- 
rufen konnte — wenn es ^foerbaupt irgend eine bestimmtere Vor- 
stellnng als die matte imd allgemeine bervorrief , die das ttoisIv 
der Septuaginta ansdrilckt. Heransznfinden, was die Wdrter des 
Alien Testaments denen, an welche sie ursprtlnglich geriehtet 
waren, bedeuteten, ist eine noch von sehr wenigen Bibelerklarem 
untemommene Anfgabe. Bei weitem die meisten Leser tlbertragen 
die Vorstellungen , welche sie mit den WOrtem verbihden, wie 
dieselben im nennzehnten Jabrhnndert gebrancht werden , obne 
Bedenken aiif Moses nnd seine Zeitgenossen, nnd vergessen voil- 
kommen, dass ihre Sprache und Gedanken von den Gedanken nnd 
der Sprache der WanderstHmme Israels himmelweit verscbieden 
sind nnd verscbieden sein mflssen. 

Wie viele W6rter gibt es nicht anch im Homer, die aller- 
dings eine traditionelle Bedeutung baben, wie dieselbe denn 
auch in den Worterbtichem und Commentaren angegeben wird, 
deren eigentlicber Sinn aber, wie Hellenisten am besten wis- 
sen, voUstandig verloren gegangen ist. Es ist leicht genng, 
TToXejxoio Yscpopai mit Briicken des Krieges zu tibersetzen ; was 
aber Homer unter diesen yecpopai wirklich verstanden babe , ist 
noch niemals ausgemacht worden. Es ist ^beraus zweifelhaft, 
ob Brticken, in unserem Sinne des Wortes, zur Zeit Homer's 
ttberhaupt bekannt waren ; und selbst dann, wenn bewiesen wer- 
den konnte, dass Homer -^icpopai im Sinne von Damm brauchte, 
so wtlrde doch die Etymologic, d. b. die aiteste Gescbicbte des 
Wortes , in Dunkel und Zweifel gehtillt bleiben. Es ist auch 
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leicht za bemerken , wie iepoc ^ im Griechischen etwas wie das 
englische sacred, das deutsche heiiig bedeutet. Wie denn aber 
in diesem Falle dasselbe Adjeetiv anch auf einen Fisch oder auf 
einen Wagen angewendet werden konnte , ist eine Frage , die, 
wenn sie Uberhanpt^zu beantworten ist, nnr dnrch die etymolo- 
gische ZergliedemngdesWortesbeantwortet werden kann. Wenn 
man sagt, heiiig bedeutewnnderbarunddesshalbgewal tig, so 
heisst das eben nichts, ganz besonders , da Homer nicht vom Fan- 
gen gewaltig grosser Fische, sondern nnr vom Fischfang im All- 
gemeinen spricht. 

Diese Betrachtnngen , die sich noch viel weiter ansdehnen 
liessen, die aber, ftlrchte ich, nns von nnserm Hanpttbema be- 
reits allznweit entfemt haben, diese Betrachtungen dr&ngten sich 
nns anf , als wir eine kUrzlich von Dr. Haug verOffentliehte nnd 
von ihm.nrsprtlnglich in Bombay 1864 vor einem ansschliesslich 
ans Parsis bestehenden Auditorium gehaltene Rede lasen. In 
jener Yorlesnng gibt nns Dr. Hang eine neue Uebersetznng zehn 
knrzer Abschnitte des Zendavesta , die er in seinen »Anfsfttzen 
tiber die heilige Sprache der Parsis^, welche 1862 erschienen, 
erkl&rt nnd flbersetzt hatte. Einen gew5hnlichen Leser wUrde 
der Unterschied zwischen den beiden Uebersetzungen , die in- 
nerhalb zweier Jahre erschienen , voUkommen irre machen nnd 
leicht dahin ftlhren, einer Methode , die zu so abweichenden Er- 
gebnissen fdhren kann, jede Berechtignng abzusprechen. Auch 
kann nicht geleugnet werden , dass , wenn Gelehrte, die sich mit 
diesen Forschungen beschUftigen, geneigt sind ihre letzte Ueber- 
setznng stets als endgflltig nnd als keiner femeren Yerbessemng 
f^hig hinznstellen , das Publicum ein Recht hat dieselben daran 
zn erinnern , dass »Endgtiltigkeit<{ fftr den Gelehrten eine nicht 
minder gefthrliche Sache ist als ftlr den Politiker. Wenn man 
bedenkt, mit welchen Schwierigkeiten die Uebersetznng des 
Zendavesta verkntipft ist, so wird man kaum der Hoffhnng Ranm 
geben dtlrfen , dasselbe jemals Satz f(ir Satz in gutes, verstftnd- 
liches Englisch Hbertragen zu sehen. Diejenigen, welche zum 



1) Siehe Kuhn's »Zeitschriftc< II, 275 ; III, 134. 
Max ICl^ller, Essays I. 2. Aufl. 
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ersteE Mai die heiligen Ueberliefenmgea der Zoroastriei* aieder- 
schrieben, waren dureh einen Zwischenraum von fast zwei 
Jahrtansenden von der Abfassangszeit derselben gekennt. 
Nachdem jenes einmal geschehen war, brachen alle die 
Wechself&lle tiber das Zendavesta liiereiii, denen jede Hand- 
schrift wfthrend der Zeit , in welcher sie von mehr oder minder 
nnwissenden Menschen abgeschrieben wird , ausgesetzt ist. Die 
Ultesten Handschriften des Zendavesta stammen aus dem Anfang 
des vierzehnten Jahrhunderts. Es ist wahr, es gibt eine sehr 
alte Uebersetzung des Zendavesta, die Pehlewi-Uebersetznng, 
und eine sp&tere Sanskrit-Uebersetzung von Neriosengh. Allein 
die Pehlewi-Uebersetznng, die nnter den Anspicien der Sassani- 
denkdnige Persiens angefertigt wnrde, bat nnr bewiesen, wie 
v5llig das wdriiiche nnd grammatiscbe Verst&ndniss des Zend- 
avesta bereits zn jener Zeit, im dritten Jahrhundert nach Chr. 
verloren gegangen war, w&hrend die Sanskrit-Uebersetzung 
hinwieder nicht etwa nach dem Urtext , sondem naeh der Peh- 
lewi-Uebersetznng gemacht wnrde^ Es ist ferner ganz wahr, 
dass selbst nocb in neuerer Zeit die Parsis von Bombay im 
Stande waren, Anquetil Dnperron und anderen europHisehen 
Oelehrten etwas zu geben , was sie ftlr eine neupersische Ueber- 
setzung des Zendavesta hielten. Ein Gelehrter wie Bumouf je- 
doch , der znm ersten Mai darauf ausging , von jedem Wort des 
Zendavesta Rechenschaft zu geben , jede grammatiscbe Endung 
zu erklftren , jeden Satz in seine Bestandtheile aufzuldsen und 
die wahre Bedeutung jedes Ausdrucks dureh eine etymologische 
Analyse und Vergleichung verwandter WSrter im Sanskrit zu 
ergrtlnden, vermochte aus diesen tlberlieferten Uebersetzungen 
nur geringen Nutzen und Rath zu Ziehen. Professor Spiegel, 
dem wir eine voUst&ndige Ausgabe und Uebersetzung des Zend- 
avesta verdanken , und der sein gauzes Leben der Auf heUung 
der zoroastrischen Religion gewidmet hat , schreibt der Ueber- 
setzung der Parsis einen hdhem Worth zu als Dr. Haug. Doch 
fflhlt auch er sich gendthigt einzurftumen , dass er diesen tradi- 
tionellen Uebersetzungen und Glossen keine hdhere Autoritftt 
beimessen kdnne, als etwa ein Bibelforscher den rabbinischen 
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Oommentaren zngesteiren d^e. Alle Oelehrten sind thatsHch- 
lich wenigstens darttber derselben Ansicht, dass, sei nun die 
Tradition richtig oder falsch , sie in jedem Falle erst noch der 
Bestiltignng von Seiten einer unabhftngigen , granimatischen mid 
etymologischen Erforsclmng des Urtextes bedtlrfe. Eine solche 
Analyse ist obne Ztreifei dem Irrthum gerade so gut ausgesetzt, 
als die traditionsgem&sse Uebersetzung selbst , allein sie hat we- 
nigstens den Yortheil voraus, dass sie fdr die Uebersetzung jedes 
Wortes und die Zergliederung jedes Satzes ilire Grtinde angibt. 
Sie bildet eine ausgezeichnete Lehrschule , selbst in Fragen , wo 
die Ergebnisse , bei welchen wir anlangen , zweifelhaft oder irr- 
thflmlich sind ; sie alf ein hat diesen Stndien einen wissenschaft- 
lichen Werfh verliehen und eine Theilnahme unter den Gebilde- 
ten hervorgerufen, die sich dieselben sonst nie ervrorben haben 
k5nnten. 

Wir woUen nun ein paar Proben von Uebersetzungen ge- 
ben, wie sie versehiedene Gelehrte ftlr einen oder zwei Verse des 
Zendavesta vorgeschlagen haben. Wir kdnnen hier nicht auf die 
grammatischen BeweisgrUnde eingehen, welche jede dieser Ue- 
bersetzungen stfltzen soUen. Wir beabsiehtigen nur eine Ueber- 
sicht fiber den gegenwartigen Bestand der Zendphilologie zu ge- 
ben, und wenn wir auch keineswegs in Abrede stellen , dass sie 
sich gegenwartig in einem etwas chaotischen Zustande befinde, 
so stehen wir doch auch nicht an , trotz des Kampfes zwischen 
den Ansichten der Verschiedenen Gelehrten und trotz der Schwan- 
kongen der einander augenscheinlich ent^egengesetzten Systeme 
zu behaupten , dass allerdings von einem Fortschritt gesprochen 
und die lebhafte Hoffnung ausgedrttckt werden dtlrfe, die Grund- 
lehren einer der altesten Religionsformen konnten mit der Zeit 
wieder hergestellt und in ihrer ursprtli;iglichen Reinheit und Ein- 
falt unserer Anschauung wieder nahe gebracht werden. Wir be- 
ginnen mit der Pehlewi-Uebersetzung der Stelle Ja^na 45. 

» Auf diese Weise soil die Religion verktlndet werden ; leihet 
nun aufinerksames GehOr und hOret jetzt, das heisst, haltet euer 
Ohr in Bereitsichaft, mSssigt eure Werke und cure Worte. Die da 

9* 
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Yon nah and fern gewUnscht haben die Religion zu erforschen, 
m5gen jetzt also thnn. Denn jetzt ist Alles klar und deatlich, 
dass Anhuma (Ormazd) schnf, dass Anhnma alle diese Dinge 
schuf, dass znm zweiten Mai , znr Zeit des zuktlnftigen Leibes, 
Aharman das Leben der Welten nicht zerstdren wird. Aharman 
vernrsachte die Ausbreitung der bdsen Luft und der Schlechtig- 
keit durcb seine Zxinge.(( 

Professor Spiegel libersetzte die gleiche Stelle, zu welcher 
das Pehlewi eher einen fortlaufenden Commentar als eine w5rt- 
liche Uebersetzung bildet, 1859 folgendermassen : 

»Nun will icb euch sagen, nun leihet mir das Ohr, nun hd- 
ret , die ihr von nahe , die ihr von feme seid , das Erwtlnscbte : 
es ist nun offenbar , Alles baben die weisen (Geister) gescbaffen. 
Nicht soil zum zweiten Male schlechte Lehre die Welt verwtlsten. 
8cblecbte Wahl bat der Bdse mit der Zunge getroffen.cc 

Wir geben nun die Uebersetzung dieser Stelle, die Dr. Haug 
1862 ver5ffentlicbt bat. 

»Ibr alle, die ibr von nab und fern gekommen seid, bdret 
nun und lauscbet meiner Rede. Nun will icb eticb Alles fiber 
jenes Geisterpaar sagen, wie es den Weisen bekannt ist. Weder 
der Uebelsprecber (derTeufel) soil das zweite [geistige) Leben 
zerstdren , nocb jener Mann , der , da er ein Ltlgner mit seiner 
Zunge ist, den falscben (GOtzen-jGlauben bekennt.(( 

Der nUmlicbe Gelebrte tlbersetzt dieselbe Stelle 1865 etwas 
versebieden : 

))Ibr alle , die ibr von nab und fern gekommen seid , sollt 
nun zubdren und lauscben auf das , was icb verktlnden werde. 
Jetzt baben die Weisen dieses All als eine Zweibeit offenbart. 
Lasst nicbt den Uebeltbuer das zweite Leben vemicbten , da er, 
der Scblecbte , mit seiner Zunge die verderblicbe Lebre erwfthlt 
bat.« 

Die Hauptsebwierigkeit in diesem Abscbnitte bestebt in dem 
Worte, welcbes Dr. Haug mit Zweibeit tlbersetzt bat, n&mlich 
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dtim, und das er mit dem sanskritischen dvam, d.h. dvan- 
dvam, Paar, identificirt. Ein solches Wort kommt, soviel wir 
wissen , im Zendavesta sonst nicht wieder vor and es ist daher 
nieht walirscheinlich, dass die seiner Bedentung anhaftende Un- 
gewissheit jemals beseitigt werden wird. Andere Erklftrer neh- 
men es fdr ein Yerbum in der zweiten Person der Mehrzahl, nnd 
daher der nicht unbedeutende Unterschied derErklftrungen. 

Der sechste Abschnitt derselben Stelle wird vom Pehlewi- 
Uebersetzer folgendermassen erklftrt : 

»Aaf diese Weise verktlndigte ieh , dass nnter alien Dingen 
das Grdsste ist Gott zn verehren. Das Lob der Reinheit (ge- 
btthrtj ihm, der ein gntes Wissen hat, (denen) die von Ormazd 
abhangen. Ieh hdre Spentd-mainyu (der da ist) Ormazd ; h5ret 
auf mich, anf das, was ieh (zn ench) sprechen werde. Dessen 
Yerehmng Yerkehr mit dem gnten Geiste ist ; man kann wissen 
(erfahren) das gOttliche Gebot , Gutes zu thnn vermittelst Nach- 
forschung nach dem, was gut ist. Das was im Geiste ist, lehren 
sie mich als das Beste, n^mlich die eingeborne (himmlische) 
Weisheit (das heisst, dass die gSttliche Weisheit der mensch- 
lichen Hberlegen ist].« 

Professor Spiegel tibersetzt : 

))Nun will ieh euch sagen von AUem das GrOsste : Lobpreis 
mit Reinheit (dessen), der da weise, (von denen) welche sind. 
Der heiligste Himmlische, Ahnra- Mazda m5ge es hdren, Er, zu 
dessen Preis gefragt wird vom guten Geiste, er m5ge durch seine 
Einsicht mich lehren das Beste. (( 

Dr. Haug 1862: 

)>Auf diese Weise will ieh ench sagen von dem Grdssten Al- 
ler (von Sraoscha) , der die Wahrheit lobpreist und Gntes thnt, 
nnd Aller, die nm ihn versammelt sind (ihn zn nnterstlltzen) , anf 
Befehl des heiligen Geistes (Ahnramazdas) . Der lebende Weise 
mdge mich hOren ; vermittelst seiner GUte w&chst der gnte Geist 
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« 

( auf Erden j . Er m6ge xaich mit desa Besten seiner Weisheit 
leiten.« 

Dr. Haug 1865: 

»Ic]i will ftls das Grdsste ailer Dinge verktlnden , dass man 
gut ist und nnr der Wahrheit die Elire giebt. Ahuramazda wird 
diejenigen, welche zur Fdrderung (alles dessen, das da gut ist] 
geneigt sind, hdren. Mdge er, dessen Gtlte dnrch den guten 
Oeist mitgetheilt wird, mieh in seiner beaten Weisheit unter- 
richten.« 

Denjenigen , welche am Zendstndimn Interesse nehmen nnd 
sich tlber die Zuverlftssigkeit dieser mannigfacben Uebersetznn- 
gen ein eigenes Urtbeil biiden woUen, k5nnen wir ein ktlrzlich 
in Deutscbland ersehienenes , sehr nfltziicbes Werk empfehlen, 
Dr. F. Justi's »Handbuch der Zendsprachea , das ein voUstandi- 
ges W(Jrterbuch , Grammatik und ausgewftblte Sttlcke des Zend- 
avesta entbS;lt. 

September 1865. 



VII. 

Genesis und Zendavesta/ 

MdchteB doch imsere Gelehrten auch einige jnristische Stu- 
dien macben, nm wenigstens den Unterschied zwischen wahr* 
scheinlich und erwiesen kennen zu lemenl Wie vortheil- 
haft w&re es auch fOr sie , mtlssten sie gelegentlich vor Geschwo- 
renen sprechen,die sSmmtlich einfache Menschen Bind, so dass sie 
gendthigt w&ren sich die Knnst anzueignen , oder eigentlieh sich 
die Mtlhe nicht verdriessen zu lassen, die verwickeltsten und 
schwierigsten Punkte in die einfachste und klarste Form zu brin* 
gen, in die sie gebracht werden k5nnen 1 Wie vortbeilbafi; wftre es 
far originelle Forseber, wenn sie, nacbdem sie St^sse von Beweis- 
stttcken angesammelt, inuner in Furcbt vor einem ungeduldigen 
Ricbter sein mflssten, der das Wicbtige und Wesentlicbe anbdren 
will, aber durcbaus nicbts was nicbt zur Sacbe gebdrt, so sorg* 
Mtig es aucb ausgearbeitet sein mag , so beredt es ibm aucb 
YOTgetragen werde. Heutigen Tages erscbeint kaum ein Bucb, 



Q u£iftn, das Ltnd zwischen dem Indus and Tigris. Beitiiige znr Eennt- 
niss des Landes nnd seiner Geschichte.n Von Dr. Friedrich Spiegel. Berlin^ 
1863. Professor Spiegel hat Im »AQ8land«, 19. Marz 1868, eine Erwiderung 
anf melnen Anfsatz erscheinen lassen. So weit ich denselben dnrch die GtLte 
des Veifassers erhalten habe, beschrankt sich Professor Spiegel's Beweis£M- 
rung daranf, dass andere Gelehrte, wie Bohlen, Gesenins, Ewald, Delitzsch, 
Knobel, Windischmann etc., dieselben Ansichten wie er ausgesprochen haben. 
Dies ist aUerdings der FaU, aber mein gelehrter Frennd soUte bedenken, dass 
die Ansichten dieser Gelehrten selbst in England Mnlanglich bekannt sind, 
nnd dass es jetzt daranf ankommt zu erfahren , nicht was fruhere Gelehrte, 
sondern was er selbst als Heransgeber nnd Uebersetzer des Zendavesta , znr 
Entscheidnng dieser noch nngelosten Frage beigetragen hat. 
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das nicht wenigstens nm die Hftlfte ktlrzer sein kdnnte, wenn Al- 
leS; was nicht eigentlich zur Sache gehdrt, weggelassen wUre. 
Kdnnten Schriftsteller sich entschliessen nichts aufznnehmen, das 
bloss ihre eigene Gelehrsamkeit in ein gUlnzendes Licht stellen, 
Oder die Schwierigkeiten darthun soil, mit denen sie zn k&mpfen 
hatten, oder das nnr zum Zwecke hat die Leser anf die Unwissen- 
heit ihrer Vorgftnger aufmerksam [zu maohen , so wtirde freilich 
manches Buch, das jetzt dreissig Bogen stark ist, kaum eine Bro> 
schtlre von ftlnfzig Seiten ausmachen , wtirde aber in dieser 6e- 
stalt vielleicht einen bedeutenderen Einfluss ausUben als in seiner 
grdsseren Ausdehnung. 

DieFrage, ob die Verfasser des Alton Testaments den Aegyp- 
tem , Babyloniern , Persem oder Indem irgend etwas entlehnt 
haben, ist einfach genug und kann ohne irgend welche Rtlcksicht 
anf theologische Theorien behandelt werden ; denn was immer 
die Ansicht der Jnden vom Ursprung des Alton Testaments sein 
mag, fttr den Geschichtsforscher ist dasselbe <ein historisches Sam- 
molwerk, das zu einer bestimmten Zeit im Laufe der Geschichte 
entstanden , das in einer Sprache geschrieben ist , die zn jener 
Zeit gesprochen und verstanden wurde , und das gewisse That- 
sachen und LehrsHtze feststellt, geeignet und verst&ndlich f&r 
die Juden, die zu jener Zeit eine historische Nation bildeten und 
neben den Aegyptem, Assyrem, Persem und Indem, ihren 
nfther oder entfemter wohnenden Nachbarn, eine bestimmte hi- 
storische Stellung einnahmen. Das Neue Testament enthSlt be- 
kanntlich deutliche Spuren von griechischem und rdmischem Ein- 
fluss, und wenn wir auch weiter keine Beweise von historischem 
Verkehr zwischen diesen beiden Nationen und den Verfassera des 
Neuen Testaments batten, so wtirde die Ausdrucksweise derselben, 
und zwar nicht nur ihre Sprache, sondern ihre Ideen, Anspielun- 
gen, ErlHuterangen und Gleichnisse Beweis genug sein ftir einen 
historischen Verkehr zwischen den griechischen Philosophen, den 
rdmischen Gesetzgebern und dem jtidischen Volke. Warum also 
nicht in Bezug auf ftltere Zeiten dieselbe Frage aufstellen ? Wa- 
rum sollten wir irgend welches Bedenken hegen, im Alton Testa- 
ment einen ftgyptischen Gebrauch , ein griechisches Wort, einen 
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persischen Begriff nachznweisen ? War Moses wirklich vgelehrt 
in aller Weisheit der Aegyptercr, so wtirde jede Spur eines ftgyp- 
tischen Elnflnsses, die sich in seinen Oesetzen entdecken Iftsst, 
ihnen nnr noch mehr den Stempel historischer Wahrheit anf- 
drttcken. Lebte Daniel wirklich nnter der Regiernng Gyrus des 
Persers, so wflrde jedes persische Wort, das sich im Buch Daniel 
nachweisen Iftsst, fUr den kritischen Geschichtsforscher vom hOch- 
sten Werth sein. Das Einzige, was wir bei derartigen Forschun- 
gen rerlangen dtlrfen, ist dass die Thatsachen klar bewiesen wer- 
den. Der Gegenstand ist an nnd fflr sich von der grdssten histo- 
risehen Wichtigkeit, abgesehen von alien theologischen Schluss- 
folgemngen, die derartige Forschungen nach sich Ziehen kdnnen. 
Es ist ebenso wichtig zn entdecken , ob die Verfasser des Alien 
Testaments persischen, babylonischen oder ftgyptischen EinflHs- 
sen ansgesetzt waren, als es wichtig ist zn wissen, dass die grie- 
chische nnd rOmische Civilisation ihre Strahlen auf die Jnden 
warf znr Zeit da Christus anf Erden wandelte , knrz , dass er 
selbst, seiner Jfinger und viele seiner Anh&nger sowohl grie- 
chisch als hebrftisch (d. h. chaldftisch) sprachen, nnd dass ihnen 
die Gedankenkreise, in denen sich die Welt der Heiden, der Grie- 
chen nnd der Bdmer seit Jahrhnnderten bewegte, nicht ganz 
fremd sein konnten. 

Verschiedene Schriftsteller haben von Zeit zn Zeit angedeu- 
tet, dass gewisse Anschannngen' im Alton Testamente persischem 
Einflnsse znznschreiben seien, ja, dass sie sich auf das Zend- 
avesta, die heiligen Schriften Zoroaster's, zurfickMhren lassen. 
Seit Anquetil Duperron die ersten Manuscripte aus Bombay ge- 
bracht nnd der verstorbene Engine Bumonf in seinem Common- 
taire sur le Yasna die Grammatik und das Wdrterbuch der Zend- 
sprache auf sichere Grundlage gestellt, hat man im Entziffem 
dieser alten Documente bedeutende Fortschritte gemacht. Meh- 
rere Ausgaben von Zoroasters Werken sind in Frankreich, D&ne- 
mark und Deutschland veranstaltet worden , und nach den For- 
schungen von Spiegel, Westergaard, Hang und Andem soUte man 
-annehmen, dass die Frage, ob persische Ideen Einfluss auf die 
Verfasser des Alten Testaments ausgettbt haben oder nicht, end- 
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lieh mit ja oder nein beantwortet werden kOnnte. Wir fireuten ims 
daher sehr, als wir sahen, dass Prof. Spiegel, der gelehrte Heraua- 
geber und Uebersetzer des Avesta, der Ldsiing dieses Problems in 
seinem nenesten Werke »Eran, das Land zwischen d^n I^ns and 
Tigris«, ein Kapitel gewidmet hatte. Wir lasen das Eapitel »Ave- 
sta nnd die Genesis , oder die Beziehungen der Eranier zu den 
Semitencc, mit dem lebhaftesten Interesse, und legten das Buch mit 
dem Ansruf ans der Hand, mit dem dieser Artikel anfltngt. 

Wir woUen hiermit nichts Verletzendes gegen Herm Profes- 
sor Spiegel sagen, einen Mann von echter deutscher Gelehrsam- 
keit, und der zu den zweien oder dreien gehdrt , die das Aresta 
auswendig wissen. Er ist^iuch ein bedeutender semitischer 6e- 
lehrter, und versteht genug Hebr^lsch, um sich fiber die Sprache, 
den Stil und den Charakter der verschiedenen Btleher des Alten 
Testaments eine selbstandige Ansicht zu bilden. Sein Anfsatz 
enthS.lt hdchst interessante Mittkeilungen, und er ist durchaus im 
Stande, Hber den fraglichen Punkt als massgebender Zenge auf- 
zutreten. Wir woUen ihn uns aber einen Augenblick vor einem 
Gericbtshof denken, wo, wie bei einem Patent-Process, die Ent- 
scheidung davon abh&ngt, ob gewisse Ideen zuerst vom Ver&sser 
der Genesis oder vom Yerfasser des Avesta ausgesprochen wur- 
den. Wir wollen uns vorstellen, dass er von einem strengen Ad- 
vocaten ins Yerhdr genommen wird, dessen Aufgabe es ist keiner 
Aussage des Zeugen Glauben zu schenken und auch alle Andem 
zu veranlassen ihm nicht zu glauben , und wir befilrchten sehr, 
die Aussage des gelehrten Professors wllrde nicht stidihaltig be- 
fanden werden. 

Man kann uns freilich erwidem, dass gelehrte UntersnchniH 
gen nicht auf diese Weise geftlhrt werden soUten, dass Autoren 
auf eine gewisse Rtbeksicht, auf ein gewisses Entgegenkonmien 
von Seiten ihrer Leser Anspruch machen dflrfen. Ein derartiger 
Einwand kann wohl gemacht werden, wenn die erstenFragen fiber 
einen streitigen Punkt beseitigt sind und es sich zeigt, dass 
s&mmtliche Zeugenaussagen zu demselben Resultat fiOhren, und 
selbst der starrk5pfigste Geschworene begreift, dass der Ansspruch 
so gut wie entschieden ist. In einem Fall aber, wie der vorlie- 
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gende, in dem Alles nngewiss ist, oder in dem viebnehr 4ie vor- 
ge&sste MeiBnng Dr. Spiegels Ansicht entgegen ist, jduss eia neu 
anftrete&der Zenge vom Kopf bis zn den FtlsBen gertlstet sein, 
damlt 6T sich keine BlCsse gibt, nnd mn&s langsam Sduritt vor 
Schritt in gerader Linie anf den Pnnkt zuschreiten , den er errei- 
chen will. £in Sduriftgteller wie Dr. Spiegel sollte wiseen, dasa er 
keine Nachaicht zn erwarten hat, ja es Bollte ihm SQgnx erwtinscht 
sein nicht mit Nacbsicht behandelt zn werden , er sollte im 6e- 
gentheil das schwerste OeschUtz des Gegners znm Angriff auf die 
schwimmende Batterie heransfordem , die er anf das bewegte 
Meer der Bibelkritik luit vom Stapel lanfen lassen. FUhlt er , dass 
seine Sache noch nicht stark genng ist, so sollte er lieber warten, 
big er wo mdglich nene Er&fte gesammelt hat, oder wenn sich 
keine nenen Beweisgrttnde finden lassen, ein&ch seine Saehe anf- 
geben. 

Herr Br^al, der in seinem interessanten Aufsatz »Herci]ie 
etCaenstt vor Enrzem dasselbe Thema behandelt hat, nftmlich 
den Einflnss persischer Anschannngen anf die Verfasser des Al- 
ton Testaments, hat ein treffliches Muster geliefert, wie ein der- 
artiger Gegenstand behandelt werden sollte. £r f&ngt bei den 
Apokryphen an nnd zeigt, dass der Name eines bdsen Geistes wie 
Asmodi, der im Bnch Tobiae vorkommt, dem Persischen entlehnt 
sein mnss. Ans dem Hahr&ischen Iftsst er sich durchans nicht ev- 
kUiren, dagegen n&hert er sich sefar dem Parsi Eschem-Dev, 
dem Zend Aisehma^DaSva, dem Geistder Gier, der in dem 
Avesta (Yendidad K. 10) als einer von den Dots oder b5sen 
Geistem erwfthnt wird. Dies ist di^ Ajrt Beweisftlhmng, die wir 
filr das Alte Testament bji^nohen. Es ist eben so leicht, im He- 
brAischen ein persisebes Wort nachznweisen, als ein franzdsisches 
im Englischen. Kommen aber in der Genesis Worte vor wie As- 
modi im Tobias? Bis jetzt liagen noch keine Beweise dafilr vor, 
md die einzigen W(^rter in der Genesis , die zwar nicht persi- 
sehen, aber doch arischen Urapmngs sein kdnnen, sind Flnssna- 
men wie Enphrat nnd Tigris, nnd Liindernamen wie Ophir nnd 
Havilah, nnter den Nachkommen von Sem Namen wie Javan 
nnd Mesehech nnd einige andere nnter den Nachkommen Japhets. 
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Dies sind wahrscheinlich fremde Namen , die vom Yerfasser der 
Genesis selbstverst&ndlich in ihrer fremden Fonn aufgenommen 
wnrden. Eommen nocb andere arische oder eranische Wdrter in 
der Genesis vor , so hfttte Dr. Spiegel dies ganz besonders her- 
Torheben mtissen. 

Wir wollen aber noch einen Schritt weitergehen, und zuge- 
ben, dass sich vielleicht bei sorg^ltiger Analyse persische An- 
schaunngen entdecken liessen, selbst wenn keine persischen Wdr- 
ter gefnnden werden kdnnen. Dies ist zwar bei weitem schwerer, 
aber dnrchans nicht nnmdglich, denn so gut man im Koran jtldi- 
sche und christliche Ideen entdecken kann , eben so gut sollten 
sich auch in der Genesis persische Ideen nachweisen lassen, selbst 
wenn , sie ganz in den eigentlichen Text aufgegangen und mit 
demselben verschmolzen wHren. Ehe wir aber nach diesen Ideen 
selbst forschen, mtissen wir den Weg zu entdecken suchen , auf 
dem sie von dem Avesta in die Genesis und von der Genesis in 
das Avesta tlbergegangen sind. Aus der Geschichte kdnnen wir 
ersehen, auf welche Weise persische WOrter und Anschauungen 
in so spftt entstandene Theile des Alten Testaments gelangt sind, 
wie das Buch Tobiae oder das Buch Daniel, mag Daniel nun un- 
ter der Regierung von Darius oder Cyrus dem Perser gelebt ha- 
ben. Wie aber wftren die Juden und Perser vor der Zeit von 
Cyrus dem Perser mit einander in Bertthrung gekommen ? Dr. 
Spiegel sagt, Zoroaster sei in Haran geboren. Die muhammeda- 
nischen Schriftsteller des Mittelalters legen der Ebene, durch die 
der Araxes fliesst, diesen Namen bei , und Anquetil Duperron 
identificirt ihn mit dem Namen Airyana Va6^a, den Zoroaster in 
dem Zendavesta dem Lande beilegt, das Ormuzd zuerst erschaf- 
feu. Die Parsis verlegen dies heilige Land nach Atropatene, und 
offenbar ist es das ndrdlichste Land , das dem Yerfasser oder den 
Yerfassern des Avesta bekannt war. Dr. Spiegel scheint uns 
Recht zu haben , wenn er die traditionelle geographische Lage 
von Airyana Ya^^a gegen neuere Ansichten in Schutz nimmt, 
wonach es mehr Ostlich in die Hoehebene von Pamer zu seizen 
wUre ; auch geben wir gem zu , dass der Name Airyana Ya^^a 
(Same des Arier) sich leicht in Arran verwandeln konnte. Wir 
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wollen selbst die Richtigkeit der Argumente zugeben , durch die 
er beweist, dass die Schriften , die man jetzt Zendavesta nennt, 
im dstlicben und nicht im westiichen Persien entstanden sind, 
kdnnen aber seinen Schlussfolgernngen (S. 270) nicht obne wei- 
teres beistimmen, dass Zoroaster desshalb , weil das Zendavesta 
und sp&tere Traditionen Axran oder die westiichen Provinzen als 
seinen Wohnsitz angeben , nicht der Verfasser des Avesta sein 
k5nne, indem dies Werk ansschliesslich den dstlichen Provinzen 
anzngeh(^ren scheine. Die Traditionen selbst, anf die sich Dr. 
Spiegel bemft, beweisen, dass Zoroaster von Arran nach Balkh, 
an den Hof von Onschtasp, Sohn des Lohrasp ausgewandert ist, 
und da alle diese Traditionen denselben historischen Worth haben, 
kdnnen wir anch annehmen, dass Zoroaster zuerst in Balkh seine 
nene Lehre verkHndigte, und dass sie sich von dort aus immer 
mehr nach Osten verbreitete . Aber selbst wenn wir Dr. Spiegel 
zugeben, dass Arran, das Land das der Araxes durchstrdmt, der 
Oeburtsort Zoroasters ist, so kdnnen wir ihm unmdgiich folgen, 
wenn er weiter behauptet, dass Arran mit Haran, dem Ausgangs> 
punkt des hebrftischen Volkes,^ identisch sei. Hftlt er die Namen 
filr identisch? Wie liesse sich die Aspirata und das zweite r er- 
klftren? Wie liesse es sich erklHren, dass wir die im Mittelalter 
aus Airyana Ya^^a entstandene Form, n&mlich Arran in der Ge- 
nesis fllnden? und kdnnte man, selbst wenn man die Yerschieden- 
heit der Namen unbeachtet liesse , in einigen Zeilen die vielbe- 
stritiene Lage von Haran feststellen und damit dieWasserscheide 
bestimmen, die die arischen und semitischen Ni^tionen von einan- 
der trennte ? Yor mehr als hundert Jahren schon hat Abb^ Ban* 



1) Siehe Spiegel, ))Eran« p. 274. »Der Ausgangspunkt des hebraischen 
Volkes, anf den seine Geschichte selbst hinweist , ist Haran , welches Land 
mit Arran , d. 1. Airyana yaedscba , identisch zn sein 8cbeint.« Professor 
Spiegel erklart in seinem oben erwahnten Anfsatze, dass er hier unter Haran 
nicht das Land Haran , wo Terah starb , verstanden habe (dies sollte man 
Charan schreiben), sondern Haran, den Brader Abrahams, welcher starb »im 
Angesichte seines Yaters Terah in seinem Gebnrtslande za Ur Kasdin.it Nun 
ist allerdings bekannt, dass viele Personennamen im Alten Testamente 
Stamme oder Lander vertreten, in Bezug anf Haran jedoch, den Sohn Te- 
rah's, desselben Terah's , der in Gharan stirbt , scheint diese Ansicht nicht 
ohne Schwierigkeit. 
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nier zu beweisen versucht, dass Haran, wohin sich Abraham be- 
gab, die Hanptstadt des Sabismns war und dass] die Chald&er in 
Ur Feueranbeter waren. (»Die Mythologie erklftrt dnrch die 6e- 
scliicht6((, Band I, Buch HI, Kap. 3.) Solche Theorien sind aber 
jetzt Biebt mehr an der Zeit. Nachdem Dr. Spiegel seiner Mei- 
nnng nacb den Punkt bestimmt hat, wo das erste Znsammentref- 
fen zwischen Abraham nnd Zoroaster stattgeftinden , folgert er 
weiter, dass alle Anschaunngen , die der Genesis und dem Ave- 
sta gemein sind, ans jener ftltesten Zeit datiren, wo ^zwischen 
Abraham, dem Propheten der Jnden, nnd Zoroaster, dem Prophe- 
ten der Iranier, ein persOnlicher Verkehr mOglich war. Die Ge- 
genpartei kdnnte hier Dr. Spiegel daran erinnern, dass Abraham 
die Genesis nicht geschrieben, noch Zoroaster nach Dr. Spiegels 
Aneicht das Zendavesta, nnd dass also ihi frenndschaftlicber 
Verkehr in Arran anf die Anschaunngen , die die Genesis nnd 
das Areata mit einander gemein haben, nicht den geringsten 
Einflnss austlben konnte. Gesetzt aber, wir gftben zn, dass wie 
Dr. Spiegel sich ansdrttekt, das Avesta Zoroastrische and die Ge- 
nesis Abrahamitische Anschaunngen enth^lt , so mflssen wir doch 
gewiss gestehen, dass noch oft Gelegenheit war, in das soge- 
nannte Avesta jUdische , and in diie Genesis eranische Ideen anf- 
znnehmen, ehe die ersten Exemplare der Genesis nnd des Ave- 
sta geschrieben wurden. Die Zend-M^nuscripte des Avesta sind 
modem und die ^itesten hebr&ischen Mannscripte , die wir von 
der Genesis haben, stammen frtthestens aus dem zehnten Jahrhnn- 
dert n. Chr. Der Text des Avesta kanri dnrch die Pehlewi-Ueber- 
setming, die unter den Sassaniden (216 — 651 n. Chr.) gemacbt 
worden ist, controlirt werden, eben so wie der Text der Genesis 
durch die Septuaginta controlirt werden kann, die vom dritten 
Jahrhnndert V. Chr. datirt. Es istbekannt, dass an demselben 
Orte, wo das Alte Testament ins GriiechisChe tlbertragen wnrde, 
n&mlich in Alexandrien, um dieselbe Zeit eine griechische Ueber- 
setznng des Avesta veranstaltet wnrde , so dass wir im dritten 
Jahrhnndert v. Chr. einen historisch erwiesenen Verkehr zwi- 
schen den AnhUngem der Genesis and den AnhUngem des Ave- 
sta vor uns haben, der Gelegenheit genug ftlr den Ideenaustausch 
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bot; der naeh Dr. Spiegel's Ansicht nur in Arran zur Zeit von 
Abraham und Zoroaster stattfiden konnte. Man dtlrfte nns ein- 
wenden, dass wir hier nm den Sieg, nicbt nm die Wahrbeit strei* 
ten, und dass nns kein Gelehrter zngestehen wflrde, dass sich das 
Avesta in seiner nrsprUnglichen Form nicht anf einen frttheren 
Zeitpunkt als das dritte Jahrbnndert v. Cbr. znrtlckflibren lUsst. 
Steilt man aber einen so allgemeinen Satz anf wie der ist, dass Al- 
les, was die 'Genesis und das Avesta gemein haben, aus der Zeit 
stammt, ebe Abrabam nacb Eanaan nnd Zoroaster nacb Balkb 
tibersiedelte, so soUte man docb jede Mdglicbkeit eines splitem 
Yerkehrs nicbt imbeacbtet lassen. 

Was ist die Folge? Gleicb die erste Tradition, die man als 
beiden Werken gemeinsam anftbrt, n&mlicb die von den vier 
Weltaltem, findet sicb anerkanntermassen nur in den spfttem 
Scbriften der Parsis, und lUsst sicb in ibrer bestimmten Form 
nicbt weiter zurfickfflbren als auf die Zeit der Sassaniden ()>Ertn((; 
8. 275] . Man sagt, dass sicb in ftltem Scbriften Andentungen 
davon finden lassen, aber diese Andentungen sind ftusserst unbe- 
stimmtJ Wir mUssen aber nocb einen Scbritt weiter tbun und 
gesteben, dass wir, nacbdem wir die drei Seiten autoerksam 
dnrcl^elesen batten, die Dr. Spiegel diesem Gegenstand widmet, 
in diesem Punkt nicbt die geringste Aebnlicbkeit zwiscben dem 
Avesta und der Genesis entdecken kdnnen. In der Genesis wer- 
den die vier Weltalter nie zu einer bestimmten Tbeorie. wie bei 
denParsis, den Indem und vielleicbt selbst bei den Griecben. 
Sagen wir, dass die Periode von Adam bis Noab! die eiste, von 
Noah bis Abrabam die zweite, von Abrabam bis zum Tode Ja- 
kob's die dritte ist und die Periode, die mit der Verbannung nacb 



1) Professor Spiegel sagt: »Es ist ein Irrthum, wenn Miiller glaubt, 
dass man die Eintheilnng in vier Vt^eltalter in den alten Schriften nicht nach- 
weisen konne. Die 12,000jabrige Periode der Welt wird einige Mai be- 
stimmt erwahnt, und es ist leicbt nacbzuweisen , dass das Avesta auch die 
Vertheilnng dieser Zeitperiode ganz in der Weise der spatern Heldensage' 
aoffasst nnd anffassen mu s s.(( Dies ist nun gerade einer von den Punkten, 
wo wir aus Professor Spiegel's eigenen Forschungen eine Mittbeilung der 
Stelle im Zendavesta wunschen, in der nicht nur die Yertheilung, sondern 
die Yiertheilung, denn hierauf kommt Alles an, klar und deutlich erwahnt ist. 
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Aegypten anf&ngt, dievierte, so tragen wir ganz willkfLrlichunsere 
Ideen auf die Genesis fiber, k^nnen aber nicht behaupten, dass 
der Yerfasser der Genesis auf diese vierfache Eintheilnng beson- 
deres Gewicht legt. Die Parsis dagegen haben ein bestimmtes 
System. Nach ihnen soil die Welt 12,000 Jahre bestehen. Wfth- 
rend der ersten Periode von 3000 Jahren wurde die Welt ge- 
schaffen. Wahrend der zweiten Periode lebte Gayo-maratan, 
der erste Mensch , allein , ohne den Angriffen des Bdsen ansge- 
setzt zn sein. W&hrend der nftchsten 3000 Jahre fing der Erieg 
zwischen dem Guten und Bdsen , zwischen Ormuzd und Ahriman 
in seiner grdssten Heftigkeit an , die allmllblig nacUftsst in den 
3000 Jahren, die die vierte Periode bilden, welche noch ver- 
gehen muss, ehe das Gute vollst&ndig den Sieg erkftmpft. Wo 
ist bier irgend.eine Aehnlichkeit zwischen der Genesis und dem 
Avesta? Dr. Spiegel beruft sich auf Dr. Windischmann's Zoro- 
astrische Studien und auf die Entdeckung desselben , dass zwi- 
schen Adam und Noah . zehn Generationen liegen , und zwischen 
Yima und Thra^taona gleichfalls , dass zwdlf Generationen zwi- 
schen Sem und Isaak sind , wie auch zwischen Thra^taona und 
Manus^itra, und dass zwischen Isaak und David sowie zwi- 
schen ManusA;rita und Zarathustra dreizehn Generationen liegen. 
Was wtlrde 'der gelehrte Sachwalter der andem Partei hiergegen 
einwenden kdnnen? Erstens, dass aus Yersehen statt Koah der 
Name Sem gebraucht wird ; zweitens , dass man Yima , der als 
identisch mit Adam angenommen wird , in dem Avesta niemals 
als den ersten Menschen hingestellt findet, sondem dass ihm im 
Gegentheil eine lange Reihe Yorfahren vorangeht , und dass er 
von zahlreichen Unterthanen umgeben ist, die nicht seine Nach- 
kommen sind ; drittens , dass man , um in der Genesis drei Pe- 
rioden von zehn , zw5lf und dreizehn Generationen festzustellen, 
Isaak, der entschieden der dritten angehdrt, mit in die zweite 
zUhlen muss, so dass eigentlich die Zahl der Generationen nur in 
einer Periode tibereinstimmt, und das beweist im Grunde nichtsJ 



1) Professor Spiegel erwidert, dass die Septuaglnta und die Volgata eiD« 
Generation nach Arphaxad einschalten. Dies ist ganz richtig, man sehe aber 
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Was die Aehnlichkeit zwischen den vier Yngas der Brahmanen 
und den vier Weltaltem der Parsis betrifft , so kdnnen wir nur 
sagen , dass , falls sie wirklich besteht , bis jetzt noch Niemand 
sie bewiesen hat. Die Oriechen , bei denen auch die primitive 
Doctrin von vieir Weltaltern zu finden sein soil, glauben an fttnf, 
nicht an vier Weltalter , und theilen sie in einer Weise ein , die 
weder an die Yugas der Hindns , noch an die hebraisehen Patri- 
archen , nocb an den Eampf zwischen Ormuzd und Ahriman ir- 
gendwie erinnert. 

Wir kommen jetzt zu dem zweiten Punkt , nftmlich zur Ge- 
schichte der SchOpfang, wie sie in' der Genesis und im Avesta 
erzlLhlt wird. Hier stossen wir wirklich auf einige auffallend 
tlbereinstimmende Punkte. Die Genesis erz&hlt, dass die Welt 
in sechs Tagen, das Avesta , dass sie in sechs Perioden geschaf- 
fen sei, die zusammen ein Jahr ausmachen. In der Genesis wird 
der Mensch zuletzt geschaffen , dasselbe ist in dem Avesta der 
Fall. Dass die beiden Berichte in alien andem Punkten von ein- 
ander abweichen , gibt selbst Dr. Spiegel zu , aber in der Ge- 
schichte von der Versuchung und vom Stlndenfall soUen sie nach 
seiner Ansicht wieder tlbereinstimmen. Da Dr. Spiegel die Ge- 
schichte von der Versuchung , wie sie im Avesta gegeben wird, 
nicht erzahlt, so konnen wir tlber die Punkte nicht urtheilen, 
die seiner Ansicht nach die Juden von den Persem entlehnt ha- 
ben soUen. Ziehen wir aber Herrn Br^al zu Rath, der in seinem 
»Hereule et Cacus« diesen Gegenstand ausfiihrlicher behandelt, 
so finden wir bei ihm nur die Behauptung , dass der Dualismus 
des Avesta, der Kampf zwischen Ormuzd und Ahriman, den 
Principien des Lichtes und der Finstemiss, das schwache Spiegel- 
bild jenes grossartigen Eampfes zwischen Indra, dem Gott des 
Himmels , und Vritra, dem D&mon der Nacht und der Finster- 
niss ist , den wir wieder und immer wieder in den Hymnen des 
Rigveda besungen finden. Dieser Ansicht liegt eine gewisse 
Wahrheit zu Grunde; wir glauben aber nicht, dass sie das 
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Grundprincip. der Religion Zoroaster's in das rechte Licht setzt. 
welches Princip anf dem feierlichen Protest gegen die Verg()tte- 
rung der Naturkr&fte bemht , die in den Vedas angemfen wer- 
den, und auf der Anerkennung einer Mchsten Macht, des Gottes 
des Lichts in der ausgedehntesten Bedeutnng des Wortes , des 
Geistes Ahura , der die Welt geschaffen hat , der sie regiert und 
gegen die Macht des Bdsen vertheidigt. Diese Macht des Bdsen, 
die in den 9.1testen Theilen des Avesta noch nicht Ahriman 
(d. h. angro mainyus) heisst, kann in sp&teren Zeiten Epitheta 
angenommen haben , die in friiheren Zeiten Vritra und andem 
Feinden der lichten Gdtter beigelegt vurden , und so auch den 
Namen Schlange bekommen haben. Folgt aber daraus, dass das 
bose Princip im Avesta Schlange oder Azhi-Dah&ka genannt 
wird, dass die Schlange im dritten Capitel der Genesis dem Per- 
sischen entnommen sein muss? Weder im Rigveda, noch im 
Avesta nimmt die Schlange eine so schlaue, einschmeiehelnde 
Gestalt an wie in der Genesis, und der Fluch, der Uber dieselbe 
ausgesprochen wird : weil du solches gethan hast , seist du ver- 
flucht vor allem Yieh und alien Thieren auf der Erde I ist dem 
Yerhftltniss von Vritra zu Indra , oder von Ahriman zu Ormozd, 
die sich fast wie ebenbUrtig gegentiberstehen, ganz entgegen. In 
den spftteren Buchern, wie im 1 . Buch der Chronica XXI, 1 , wo 
erwfthnt wird, dass der Satan David eingab, Israel zu zfthlen (die- 
selbe Eingebung, die im 2 . Buch Samuelis XXIV, 1 dem Zom des 
Herm zugeschrieben wird, der David reizte das Volk zu zfthlen) , 
und in alien Stellen des Neuen Testaments , wo von der Macht 
des Bdsen als von einer Persdnlichkeit gesprochen wird, k<$nnen 
wir den Einfluss persischer Ausdrucksweise annehmen , obwohl 
dieser Einfluss schwer zu beweisen sein d^Urfte. Was die Schlange 
im Paradies betrifft , so ist dies eine Idee , die ebenso gut bei 
den Juden als bei den Brahmanen entstehen konnte, und die 
Schlange , die Eva verftlhrte , kann kaum mit der grossartigen 
Auffassung von der furchtbaren Macht Vntra's und Ahriman's 
in dem Veda und Avesta verglichen werden. 

Dr. Spiegel spricht dann von der Aehnlichkeit zwischen 
Eden und dem Paradies Zoroaster's, und obwohl er zugibt, dass 
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er sich Mer wieder hauptsftchlich auf den Bundehesch ver- 
lasst, ein Werk ans der Zeit der Sassaiiiden, so behanptet er 
doch, dass dies Werk sich mit der Genesis vergleichen Iftsst, da 
es nur wirklich alte Traditionen enthftlt. Wir bestreiten keinen 
Angenblick, dass es sich so verhalten kann, da aber in einem 
Fall wie der vorliegende, alles auf die genanen Daten ankommt, 
so kdnnen wir auf eine solche Vertheidigung kein Gewicht legen. 
Wir sch&tzen Dr. Spiegel's Uebersetzung aus dem Bundehesch 
sehr hoch und theilen ganz seine Ansicht, dass man fast mit Be- 
stinuntheit annehmen kann , dass der Pison der Indus ; und der- 
Gihon der Jaxartes ist. Die Identificirung des persischen Fluss- 
namens Ra/zha (der Raslt des Veda) mit dem Araxes, wie Hero- 
dot (1, 202) den Jaxartes benennt, ist ebenfalls h6chst scharf- 
sinnig. Trotzdem mSchten wir aber doch erfahren , in welcher 
Sprache der Indus zuerst Pison, und der Jaxartes oder vielleicht 
der Oxus zuerst Gihon genannt wurde. 

Wir kommen jetzt zu den beiden Bftumen in Eden , dem 
Baum der Erkenntniss und dem Baum des Lebens. Dr. Win- 
dischmann hat gezeigt , dass auch die Eranier von zwei BHumen 
wussteU; von denen der eine , Gaokerena genannt, den weis- 
sen Haoma trug und der andere der schmerzlose Baum hiess. 
Diese beiden BHume soUen mit dem e i n e n Feigenbaume , aus 
deto, wie die Inder glauben , die Welt geschaffen ist , identisch 
sein. Die Inder glaubten aber erstens nichts der Art, und zwei- 
tens sind ein Baum und zwei BHume so wenig dasselbe, wie 
Norden und Stiden. Wir mtissen indessen gestehen, dass wir 
fiber die beiden BS,ume der Eranier noch weit mehr erfahren 
mtissen , ehe wir den schmerzlosen Baum mit dem Baum der Er- 
kenntniss des Guten und B5sen vergleichen kdnnen , obwohl der 
weisse Haoma -Baum an den Lebensbaum erinnert, besonders 
wenn wir in Betracht Ziehen , dass der Saft des Haoma , so wie 
der des indischen Soma , den davon Trinkenden Unsterblichkeit 
verleihen soil. Wir finden auch, dass der Vergleich mit den Che- 
iiibim, die den Lebensbaum bewachen, und den Hfitern des Soma 
in dem Veda und Avesta beachtenswerth ist , mOchten aber die 
etymologische Ableitung der Worte Cherubim von dem griechi- 

10* 



148 Genesis und Zenda vesta. 

schen ifpuirsi; , Oreifen , und Seraphim von dem Sanskrit. Sarpa^ 
Schlange, gern entweder bewiesen oder widerlegt seben. 

Die Stindflntb wird weder in den zoroastriscben Scbriften 
nocb in den Hymnen des Rigveda erw&bnt. Sie wird indessen 
in einem der sp9.teni Brd.hma^as erw&bnt, und die woblerwogene 
Ansicbt Bamouf s , dass die Inder die Sage von der SUndfluth 
von ibren semitiscben Nacbbam angenommen , sebeint nocb 
gr<$sseres Gewiebt dureb den Umstand zu erlangen, dass die 
Gescbicbte von der Stndflutb nur dies eine Mai in der ganzen 
vediscbeB Literatur erwftbnt wird. Bis jetzt ist tlbrigens nocb 
kein einziger Punkt entdeckt, der uns die Ueberzeugung ab~ 
ndtbigte , dass die Gescbicbte von der Stindflutb , wie sie in dem 
AS'atapatba-br^bma;2a erz9,blt und in dem MabibbHrata und Pu- 
vimsL^ wiederbolt wird , semitiscben Ursprungs sei , da die Zabl 
der Tage der einzige wicbtige Punkt ist, in dem die beiden 
Erz9,blungen auf eine auffallende Weise tlbereinstimmen. Der 
siebente Tag als Anfang der Flutb wird jedocb erst im Bbd.gavata- 
pur^a erwabnt. 

Dass sicb die Arcbe auf dem Ararat niederliess , und dass 
sicb der Name Ararat aus dem Persiscben berleiten l9,sst , be- 
weist nicbts. Die Etymologic ist geistreicb , aber welter nichts, 
und dasselbe mtlssen wir von Dr. SpiegeFs tibrigen Argumenten 
sagen. Tbra^taona, der scbon einmal mit Noab verglicben wor- 
den ist, vertheilte sein Land unter seine drei S5bne und gab das 
Land Eri,n dem jllngsten , den seine Brtlder, erbittert fiber diese 
Ungerecbtigkeit , ermordeten. Noab batte freilicb aucb drei 
Sc^bne, aber biermit bdrt jede Aebnlicbkeit auf, denn dass Te- 
rab drei Sdbne batte , von denen nur Abrabam das gelobte Land 
bekam, und dass von Isaak's beiden Sdbnen nur der jtLngere sein 
Erbe wurde, ist ftir den vorliegenden Fall nicbt von Wicbtigkeit, 
obwobl es Dr. Spiegel wieder an Tbra^taona erinnern mag. Wir 
geben Dr. Spiegel zu , dass Zoroaster's Cbarakter mit der semi- 
tiscben Ansicbt vom Cbarakter eines Propbeten tibereinstimmt. 
Er ist wtlrdig mit Ormuzd personlicb zu verkebren, von Ormuzd 
selbst erbalt er jedes Wort , wenn aucb nicbt , wie Dr. Spiegel 
meint, jeden Bucbstaben des Gesetzes. Aber so gut wie Zoro- 
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aster eine wirkliche PersOnlicbkeit war , war es ancb Abraham, 
und derUmstand, dass beide miteinander Aebnlicbkeit baben, 
beweist nocb immer nicht , dass sie an demselben Orte oder nm 
dieselbe Zeit gelebt, nnd dass einer die Ideen des andem ange- 
nommen. Was Dr. Spiegel von dem persiscben Namen der Gott- 
heit oAbnratt sagt, ist sebr zn bezweifebi. Er sagt: Abura so- 
wohl wie Abu beddutet Herr, nnd muss auf die Wurzel ab , im 
Sanskrit a s zurttckgeftlbrt werden , die »sein« bedeutet, so dass 
Abura dieselbe Bedeutung wie Jabve, derjenige der ist, bat. Die 
Wurzel as bedeutet freilicb aseina, aber nur weil sie nrsprtlng- 
licb ))atbmen(( bedeutete. Nacb dieser ursprtlnglicben Bedeutung 
bildeten die Hindus asu, Atbem , und den Namen f&r Gott Asura 
— mag es nun den Atbmenden oder den Atbemgebenden bedeu- 
ten. Im Zend verwandelte sieb Asura in Abura , und wenn es 
die allgemeine Bedeutung ))Herr(( annabm, so ist dies eben so gut 
eine secundare Bedeutung, wie die Bedeutung D9,mon, bdser 
Geist^ die Asura in der sp&tern Sanskritspracbe der Brabma^^as 
annabm. 

Hierauf resumirt Dr. Spiegel seine Beweisgrtinde. Er bat 
nicbts weiter vorzubringen , glaubt aber folgende Punkte bewie- 
sen zu baben : einen Verkebr zwiscben den semitiscben und ari- 
scben Nationen in den Ultesten Zeiten ; einen gemeinsamen Glau- 
ben an ein Paradies, das nabe an den Quellen des Oxus und 
Jaxartes lag ; ein Zusammenwobnen von Abrabam und Zoroaster 
in Haran oder Arran oder Airyana va6^a. In jenen Lftndem le- 
ben, wie er sagt, nocb immer semitisebe und ariscbe VOlker ne- 
ben einander, und so war es von Alters ber , und da sieb die jtl- 
discben Traditionen den persiscben mebr als den indiscben nil- 
bem, soUen wir annebmen, dass diese beiden Vdlkerst£lmme im 
engsten Verkebr mit einander lebten, ebe sie diesen alten Heerd 
der Civilisation verliessen und nacb Westen und Osten zogen, 
d. b. ebe Abrabam nacb Canaan zog und ebe die Brabmanen 
Indien bev5lkerten. 

Wir baben eine unparteiiscbe Darlegung von Dr. Spiegel's 
Argumenten gegeben und braucben kaum binzuzufilgen, dass wir 
Tbatsacben , die wirklicb bewiesen , dass die Genesis auf dem 
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Avesta, oder das Avesta auf der Genesis heirulit , mit Freuden 
angenommen batten. Es wftre i&cherlich, Thatsachen zu wider- 
sprechen , wenn wirklicb Thatsachen vorliegen , und wir haben 
nicht den geringsten Grund anzunehmen, dass bei peisQnlichem 
Verkehr der judische Patriarch nicbts von dem iranischen Pro- 
pbeten, nnd der iranische Prophet nicbts von dem jtldischen Pa- 
triarcben angenommen haben sollte. Liesse dieser Verkehr sich 
wirklicb beweisen , so wtlrde er den historiscben Charakter des 
Alien Testaments nur fester begrfinden und mebr worth sein als 
die gesucbtesten Theorien , durch die man dei^ ubemattirlichen 
Ursprung dieser Bticber zu beweisen sucbt. Wenn wir aber 
durcbaus nicht bestreiten woUen, dass sich noch handgreiflichere 
A^ebnlicbkeiten zwiscben dem Alien Testament und dem Zend- 
avesta entdecken lassen , so mtlssen wir doch jedenfalls dagegen 
protestiren , wenn ein so wicbtiger und interessanter Gegenstand 
so bloss auf Treu' und Glauben bin behandeli wird. 

April 1864. 



VIII. 



Die heutigen Parsis/ 



I. 

Es ist eigentlich Unrecht, einer religiSsen Secte einen Na- 
men beizulegen , gegen den die Mitglieder derselben protestiren. 
Der Name ))FeneranbeteT« fUr die AnhUnger Zoroaster's ist aber 
so allgemein angenommen , dass er noch gebrancht werden wird, 
wenn Ormuzd's letzter Verehrer Iftngst von der Erde verschwun- 
den ist. Die Zahl der AnbM.nger Zoroaster's ist sebon jetzt so zu- 
sammengescbmolzen, dass sie in der religiOsen Statistik der Welt 
kanm mebr eine Stelle finden. Bergbans tbeilt in seinem pbysi- 
kaliscben Atlas die Menscben folgendermassen nacb ibren Reli- 
gionen ein : 

Buddbisten 31,2Procent, 

Cbristen 30,7 

Mubammedaner . . 15,7 

Brabmanen 13,4 

Heiden 8,7 

Juden 0,3 ,, 

Die Zabl der Feueranbeter gibt er gar niebt an und erw&bnt 
auch niebt , zu welcber Abtbeilnng er sie in seiner allgemelnen 
Aufstellung gereebnet bat. Ein religidser Census ist immer mit 
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1) The Manners and customs of the Parsees. (Sitten und Gebrauche der 
Parsis.) By Dadabhai Naoroji Esq. Liverpool, 1861. — The Parsee Religion. 
(Die Parsi-Religion.) By Dadabhai Naoroji Esq. Liverpool, 1861. 
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grossen Schwierigkeiten verknflpft; , besonders wenn es sich um 
orientalische Nationen handelt. Vor ungef^hr zweihundert Jah- 
ren wurde die Zahl der Gabar (wie sie in Persien heissen) von 
Reisenden zu 80,000 Familien oder 400,000 Seelen geschHtzt. 
GegenwM.rtig bel&nft sich die Zahl der Parsis im westllchen Indien 
auf 100,000, und wenn wir die 5500 in Yazd und Rinnan le- 
benden dazurechnen , so finden wir , dass ihre Anzahl sich im 
Ganzen auf 105,500 belauft. Die Zahl der Juden wird gew5hn- 
lich zu 3,600,000 angenommen , und wenn sie 0,3% von dem 
ganzen Menschengeschlecht ausmachen , so wilrden die Feueran- 
beter heutigen Tages nur ungefahr 0,01% von der ganzen Be- 
vOlkerung der Erde bilden. Es hat indessen Zeiten gegeben, wo 
es schien , als soUte der Dienst Ormuzd's sich triumphirend ilber 
den Ruinen der Tempel aller andem GOtter erheben. Hatten die 
Griechen die Schlachten bei Marathon und Salamis verloren und 
sich Persien unterwerfen miissen , danti ware wahrscheinlich die 
Staatsreligion vom Reiche des Cyrus , der Dienst Ormuzd's , die 
Religion der gesammten civilisirten Welt geworden. Assyrien 
und Babylonien waren in das persische Reich aufgegangen , die 
Juden lebten in persischer Gefangenschaft, oder standen in ihrer 
Heimat unter persischer Oberherrschaft. Die heiligen Monu- 
mente Aegyptens waren von den persischen Soldaten versttlmmelt 
worden und die Edicte des grossen K6nigs , des K5nigs der Kd- 
nige, wurden nach Indien , nach Griechenland , nach Aegypten, 
nach dem Lande der Scythen gesandt. Hatte also Darius durch 
))die Gnade^ Auramazda'scc die Freiheit Griechenlands vemichtet, 
so hatte wahrscheinlich der reinere Glaube Zoroaster's die olym- 
pischen Fabeln verdrangt. Spater gewann die neubelebte Na- 
tionalreligion Zoroaster's unter den Sassaniden (226 — 65 1 n. Chr.) 
solche Macht, dass Schapur U. wie ein zweiter Diocletian daran 
denken konnte, das Christenthum auszurotten. Die verfolgten 
Christen waren im Osten eben so grossen Leiden ausgesetzt, wie 
je im Westen ; auch waren es weder die WaflTen der rdmischen 
Kaiser , noch die Argumente christlicher Theologen , die dem 
Reich des Cyrus und dem Altar des Ormuzd den Todesstoss 
gaben. Persiens Macht musste zuletzt den Arabern erliegen und 
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ilmen verdankt man es, dass die Religion des Ormuzd , die einst 
der Scbrecken der Welt war , seit einem Jabrtansend nnr eine 
historische Merkwtlrdigkeit ist. 

Die heiligen Schriften der AnhftAger Zoroasters, g:ewdhnlicb 
das Zendavesta genannt, baben seit ungef&br einem Jabrbundert 
die Anfmerksamkeit der Gelebrten in Ansprneb genommen. Dank 
der abenteuerlicben Aufopferung Anquetil Duperron's nnd den 
sorgf^ltigen Forscbungen von Rask, Bumonf, Westergaard^ Spie- 
gel nnd Hang, sind wir allm&blig dabin gelangt, die Ueberreste 
der altpersiscben Religionssprache versteben zn kdnnen. Die Anf- 
gabe war nicbt leicbt, nnd ohne das Liebt , das die Spracbwis- 
senscbaft anf die Gesetze der menscblicben Rede geworfen, blitte 
Bnmonf ebensowenig wie Hyde, der bekannte Professor des He- 
.brftiscben nnd Arabiscben in Oxford, die Ueberreste der Religion 
Zoroasters erlilntem kdnnen. Anf welcbe Weise das Problem ge- 
Idst worden, ist Allen , die sieb ftir den Fortscbritt der modemen 
Wissenscbaft interessiren, bekannt. £s war eine ebenso mbm- 
voile Leistnng, als das Entziffem der in Keilscbrifl; gescbriebenen 
£dicte des Darins, nnd die grdsste Anerkennung, die Bnmonf nnd 
seinen Mitarbeitem geworden, liegt darin, dass Gelebrte, die 
weder geneigt waren ibr kritiscbes Verfabren zn prflfen, nocb 
Zeit batten diese nnermtldlicben Pioniere dnreb die verscblnnge- 
nen Pfade ibrer Forsebnngen zn begleiten, das EntzijQTem desalten 
Zend nnd des Altpersiscben ans der AcbUmenidiscben Periode 
fflr nnmdglicb, nndenkbar, ja fast ftir ein Mirakel erklftrt baben. 
Wftbrend sicb nnn enropftiscbe Gelebrte damit bescbUftigen, 
die alten Urknnden von Zoroasters Religion an das Tageslicbt zn 
f&rdem, ist es interessant zn erfabren , was ans der Religion in 
jenen wenigen Colonien geworden ist, wo sie nocb eine kleine 
Gemeinde von Anbd.ngern z&blt. Obgleicb jede Religion nnr in 
ihrem ersten Stadium von wirklicb bedentendem Interesse ist, so 
bietet docb aneb ibre spHtere Entwickelung trotz aller Irrtbtlmer, 
Febler nnd Verderbniss, dem denkenden Gescbicbtsforscber man- 
che wicbtige Lebre. Wir seben bier eine der &ltesten Religionen 
der Welt , einst die Staatsreligion des m&cbtigsten Reicbs, ans 
ihrer Heimatb vertrieben, jedes politiscben Einflnsses beranbt. 
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imd ohne dem Nimbus einer maehtigen und aufgekl&rten Geist- 
licbkeit , zu der sich dennoGh eine Hand vol! Exilirter im west- 
lichen Indien, Manner von VermSgen, Geist und moralichem 
Werth, mit einer Inbmnst bekennen, die wir in grOssem religiOsen 
Edrperschaften gar oft vermissen. Es verlobnt sicb scbon der 
Mtihe ftlr den Philosophen und Tbeologen, dieser Religion 
eine ernste Betracbtung zu widmen, um wo mdglicb den Zauber 
zu entdecken , durcb den jene sebeinbar verkommene Religion 
nocb immer die Liebe der aufgekl^rten Parsis in Indien fesselt, 
so dass sie den Lockungen der Brabmaverebrer und den dringen- 
den Anspracben der cbristlicben Missicmftre standbaft widerste- 
ben. Wir glauben bebaupten zu dUrfen, dass die beiden Bro- 
sebtLren , die Herr Dadabbai Naoroji, ein angesebenes Mitglied 
der Parsigemeinde und Professor d^s Guzerati am University. 
College, vor Kurzem berausgegeben, Probleme bebandle, die ftir 
viele unserer Leser von mebr als bloss vortlbergebendem In- 
teresse sind. Die eine entbalt eine Abbandlung , die er vor der 
pbilomatbiscben Gesellscbaft in Liverpool gebalten bat : Ueber die 
Sitten und Gebrslucbe der Parsis. Die zweite ist eine Vorlesung 
vor der literariscben und pMlosopbiscben Gesellscbaft in Liver- 
pool : Ueber die Parsi- Religion. 

Aus der ersten von diesen beiden Broschtiren erseben wir, 
dass die Parsis im westlicben Indien zwei Parteien bilden. Sie 
b&ngen beide mit gleicber Festigkeit an dem Glauben ibrer Y&ter, 
weicben aber in ibrer Lebensweise von einander ab. Die Conser- 
vativen bUngen bebarrlicb an allem Altbergebracbten und 6e- 
braucblicben, es mag nocb so abgescbmackt oder scbadlicb sein, 
wSrbrend die liberale Partei dabinstrebt, die Missbrftucbe frtiberer 
Zeiten abzustreifen und die Yortbeile der europ^iscben Civili- 
sation zu benutzen, soweit es ibre Religion und ibr orientalischer 
Cbarakter gestatten. Der Verfasser bemerkt: »Wenn icb sage, 
dass die Parsis sicb der Tiscbe , Messer und Gabeln bedienen, 
um ibre Mablzeiten einzunebmen, so ist dies nur von einem Tbeil 
derselben wahr, von dem andern aber gftnzlicb unricbtig. In 
dem einen Hause siebt man im Esszimmer den Tiscb mit allem 
versebn, was man in Europa zu diesem angenebmen Zwecke ffir 
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ndthig hfiit. Nebenan ist der Hansherr vielleicht ganz damit zu- 
frieden, sein Mittagsmahl in der primitiven althergebrachten 
Weise einzunehmen , und kauert auf einer Matte , wfthrend vor 
ihin auf einem zwei bis drei ZoU hohen Schemel eiD grosser mes- 
singener oder knpfemer Teller steht (rund and von der Ordsse 
eines gew5linlichen Theebreta), woranf slUmntliche Gerichte, aus 
denen sein Mittagsessen besteht^ in kleinen H&ufchen liegen, ne- 
ben ihm ein kleiner knpfemer, von innen verzinnter Becher, der 
sein Getrftnk enth&lt, wilhrend seine Finger ihm als Messer und 
Gabel dienen. So lebt er, nicht well er sich keinen Tisch und 
derartige Dinge anscbaffen kdnnte, sondem weil er leben will wie 
seine y&ter lebten, oder vielleicht, weil es ihm nie in den Sinn 
gekommen ist, dass er dergleichen nOthig babe. a 

Statt uns also das Leben der heutigen Parsis im AUgemeinen 
zu schildern, gibt uns Herr Dadabhai Naoroji zwei getrennte Be- 
richte vom Leben der alten und der neuen Schule. Er schildert 
uns die Einzelheiten im tUglichen Leben eines Parsi von dem 
Moment an wo er aufsteht , bis er sich wieder zur Rube begibt, 
uuddie Hauptceremonien, denen er unterworfen ist von der Stunde 
seiner Geburt bis zu seinem Begiiibniss. Obgleich wir aus seinen 
Schriften ersehen, dass der Verfasser selbst der liberalen Partei 
angehdrt, so mdssen wir doch anerkennen, dass er der Gegenpar- 
tei Gerechtigkeit widerfahren Iftsst. Nirgends stossen wir auf ein 
spdttisches Wort, selbst wenn z. B. vom Nirang die Rede ist, wo 
die Versuchung dazu doch sehr gross gewesen sein muss. Was 
der Nirang ist, woUen wir den Verfasser selbst erklAren lassen. 

i>Der Nirang ist der Urin von Ktihen , Ochsen oder Ziegen^ 
and die zweite Handlung, die ein Parsi vomimmt , nachdem er 
aufgestanden, besteht darin, dass ersich Gesicht undH9.nde da- 
mit einreibt. Ehe er sein Gesicht mit Nirang bertihrt, oder so 
lange der Nirang in seinen Hftnden ist , darf er nichts mit blossen 
Hiinden anfassen, sondem muss sich, um den Nirang abzuwaschen, 
entweder Wasser tlber die H&nde giessen lassen , oder zu dem 
Mittel seine Zuflucht nehmen, dass er den Krug mit einem Stiick 
Zeug, z. B. mit seinem Taschentuch oder seiner Sudr4, d. h. 
seiner Blouse erfasst. Er giesst erst auf die eine Hand Wasser, 
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Bimmt dann den Erug in die andere Hand und w^scht sich die 
andere Hand;GeBicht and Ffisse.« Somerkwflrdig diese Reinignng 
^rscheint, so wird es geradezu widerlich , wenn wir hdren, dass 
Franen nacb ihrer Entbindung nicht nnr die heilige Wasehnng 
vomehmen , sondern dass sie sogar etwas von dem Nirang trin- 
ken mtlssen , nnd dass Kinder dieselbe Geremonie dnrchmacben, 
-wenn sie mit der SndrS, und dem Eusti , den Abzeicben des 
Zoroastriscben Glaabens, bekleidet werden. Die liberale Par- 
tei bat diese widerwilrtige Sitte g&nzlicb anfgegeben , die Oonser- 
vativen bangen aber nocb daran, obgleicb , wie Herr Dadabbai 
Naoroji sagt , ibr Giaube, dass der Nirang den Satan vertreibe, 
etwas scbwankend geworden ist. Der Verfasser sagt: wDie 
Reformatoren bebaupten, dass sieb in den Originalsebriften von 
Zurtboscbt ftlr diesen sebmuzigen Gebraucb keine Autoritat fin- 
den lasst und dass er erst spSter eingefttbrt worden. Die alte 
Partei ftlbrt dabei die Werke einiger Priester aus frtlbem Zeiten 
an, und erklart, dass der Gebraucb aufrecbt erbalten werden 
muss. Sie citiren eine Stelle aus dem Zendavesta, die ibre An- 
sicbt best&tigt^ und von der ibre Gegner bebaupten , dass sie sieb 
gar niebt auf diesen Punkt beziebe.« Die Wabrbeit bdtbigt uns, 
bier der alten Scbule Reebt zu geben, was immer unsere eigene 
Ansiebt vom Nirang sein mag, und batte der Verfasser das neunte 
Fasgard des Yendidad (S. 120, Z. 21, in der Brockbausiscben 
Ausgabe) nacbgeseben, so wfirde er gefunden baben, dass sowobl 
das Trinken des Gaomaezo, d. b. des Nirang , als aucb das Bin- 
reiben mit demselben bei gewissen Reinigungsfeierlicbkeiten vor- 
gescbrieben ist. Der Gebraucb berubt also nicbt nur auf der Au- 
toritat einiger Priester, sondern auf den bucbstablicben Worten 
des Zendavesta, des geoffenbarten Wortes Ormuzd's, und wenn die 
liberale Partei, wie Dadabbai Naoroji scbreibt, keine Geremonie 
und Ansiebt abscbaffen will , die auf dem ursprtinglicben Zend- 
avesta berubt, so beftircbten wir, dass sie das Wascben mit Ni- 
rang und sogar das Trinken desselben beibebalten mtlsse. 

Ein frommer Parsi muss taglicb wenigstens secbzebnmal 
seine Gebete sagen. Zuerst wenn er aufstebt, dann wabrend der 
Nirangceremonie, darauf wenn er sieb badet, wenn er sieb die 
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Zfihne ptttzt, wenn er mit seinen Waschungen fertig ist. Diesel- 
ben Gebete werden jedesmal wiederholt, wenn ein Parsi sicb die 
H&nde w&scht. Jede von den drei Mahlzeiten, die ein Parsi ein- 
nimmt, f^ mit einem Gebet an und bdrt mit einem Gebet anf ; 
ansser dem gewdbnlicben Tiscbgebet nnd vor dem Scblafengehen 
wird das Tagewerk mit einem Oebet beendigt. Das Merkwtlrdig- 
ste ist aber , dass weder die Parsis nocb ibre Priester die alte 
Spracbe, in der diese Oebete abgefasst sind, verstehen. Wir 
wollen die eigenen Worte des Verfassers anfubren, der selbst der 
Priesterkaste angebdrt. Er sagt : 

)>Die Gebete werden in der alten Zendspraebe gesprocben^ 
Oder vielmebr recitirt, obne dass Priester und Volk ein Wort da- 
Yon versteben. Bei den Parsis gibt es keine Eanzel. Bei man- 
cben Gelegenbeiten , wie bei den zweimonatlicben Festen, den. 
Cbmnbars, bei den Ceremonien ftir die Todten , die am dritten 
Tage stattfinden, and bei sonstigen religidsen oder festlicben Ge- 
legenbeiten finden Versammlungen im Tempel statt. Gebete wer- 
den bergesagt, indie einige mit einstimmen, aber keine Rede wird 
in der Yolksspracbe gebalten. Gewdbnlicb gebt jeder Parsi, wenn 
er Lust bat oder wenn es ibm passt, in den Feuertempel , sagt 
seine Gebete ber so lang' es ibm gef^llt , und gibt vielleicbt den 
Priestem eine Eleinigkeit, um statt seiner die Gebete zu sagen.a 

An einer andem Stelle sagt der Yerfasser : 

»Statt die wabre Lebre zu verbreiten und dem Volke seine 
reUgiOsen Pflicbten zu lebren, sind die Priester von Allen am bi- 
gottesten und aberglftubiscbsten, und tlben besonders auf die- 
Frauen, die bis vor Kurzem gar keine Erziebung erbielten, einen 
bdcbst verderblicben Einfluss aus. Die Priester baben aber ange- 
fangen sicb ibrer unwtlrdigen Stellung bewusst zu werden. Viele 
von ibnen erzieben, wenn sie irgendwie kdnnen , ibre Sdbne fClr 
einen andem Beruf . Nur wenige von der Priesterscbaft k5nneu 
auf Eenntniss des Zendavesta Ansprucb macben, und die moisten 
Bind nur darin ihren Glaubensgenossen tlberlegen , dass sie die 
Bedeutung der Wdrter in den beiligen Bllcbern, so wie sie eben. 
gelehrt wird , kennen , obne aber die Spracbe pbilologiscb oder 
grammatiscb zu versteben. « 
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Herr Dadabhai Naoroji gibt dann eine knrze aber genane 
Beschreibung sftmmtlicher Ceremonien , die bei der Geburt, der 
Einkleidung der Kinder, den Hochzeiten nnd den LeichenbegHng- 
nissen voUzogen werden, und spricht zuletzt fiber die hervorra- 
genden Ztige im Nationalcharakter der Parsis. Die Parsis sind 
Monogamisten , sie geniessen nichts, das von Andersglftubigen 
zubereitet worden , sie essen weder Ochsen- noch Schweinefleisch. 
Die Priesterwtlrde ist erblich. Nur der Sohn eines Priesters kann 
Priester werden, ist aber nicht gezwungen in den geistlichen 
Stand zu treten, Der Oberpriester heisst Dustoor , die andem 
werden Mobed genannt. 

Die Punkte, ftlr welche die liberale Partei anftritt, sind 
Abschaffung der schmuzigen Ablution mit Nirang, Verringerung 
der grossen Anzahl von pflichtmHssigen Gebeten, Abschaffung der 
frtihen VerlSbnisse der Kinder, Unterdrttckung der grossen Ver- 
schwendung bei Hochzeiten und bei LeichenbegHngnissen, die 
bessere Erziehung und Bildung der Frauen und ihre Zulassung in 
die Gesellschaft. Unter dem Namen »Rahanumaee Mazdiashna^, 
d. h. Ftlhrer der Verehrer Gottes, ist eine Gesellschaft gegrHndet 
worden, die Versammlungen veranstaltet, Reden halten lasst und 
Schriften vertheilt. Die Gegenpartei hat unter dem Namen »die 
wahren Ftlhrer« gleichfalls eine Gesellschaft gegrtindet, und wir 
glauben Herrn Dadabhai Naoroji gem, wenn er versichert , dass 
die liberale Partei sowohl in Europa als in Indien durch die Bi- 
gotterie und die haltlosen Argumente ihrer Gegner an Macht ge- 
wonnen hat. Die liberale Partei hat zwar grosse Fortschritte 
gemacht, bis jetzt ist aber ihr Zweck nur halb erreicht, und nur 
dann wird sie ihre religidsen und socialen Reformen mit Erfolg 
betreiben kCnnen, wenn sie sich auf ein grtindliches kritisches 
Studium des Zendavesta sttitzen kann, auf das sich in religiOser 
und moralischer Beziehung noch immer alle Parsen als auf die 
h5chste Autoritat berufen. 

Wir behalten uns die Besprechung der jetzigen religiQsen 
Zust^nde auf einen andern Artikel vor. 

August 1862. 
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Die sogenannten Feaeranbeter beten keineswegs das Feuer 
&n, nnd sie beschweren sich mit Recht fiber einen Namen, der 
sie anf dieselbe Stafe mit den gewdhnlichen Gdtzendienern stellt. 
Sie geben zu, dass man sie in der Jngend lebrt, ihr Gesicht, wS.h- 
rend sie beten, einem lenchtenden Gegenstand zuzuwenden (S. 7), 
nnd dass sie das Feuer , wie jedes grosse NaturpMnomen, als 
Symbol der Gottheit betrachten (8. 26) . Sie erklHren aber mit 
Bestimmtheit, dass sie nid einen unbeseelten, materiellen Gegen> 
stand nm Hfllfe oder Segen anflehen , und dass es nicht einmal 
nothwendig ist, sich beim Gebet an Ormnzd irgend einem Sym- 
bol znznwenden. Diejenigen Parsis aber, die wirklich anfricbtig 
sind; and der Ansicht, dass sie der Sonne and dem Feaer gdtt- 
liche Ebre erwiesen, am eifrigsten widersprechen, gestehen doch 
zn, dass jeder Parai eine unerklHrlicfae Scheu vor Licht and Feuer 
empfindet. Das Factum, dass die Parsis die einzigen Orientalen 
sind, die nicht rauchen, ist h5chst bezeichnend, und die meisten 
Yon ihnen vermeiden es gern , ein Licht auszublasen. Ein der- 
artiges Geffihl ist schwer zu erklftren , es scheint sich aber mit 
dem vergleichen zu lassen, welches viele Christen vor dem Exeuze 
hegen. Sie beten das Kreuz nicht an, haben aber eine gewisse 
Verehrung daftir, und es ist mit einigen von ihren heiligsten Ge- 
br&nchen verknUpft. 

Wenn uns nun auch die meisten Parsis sagen kdnnen, was 
sietiicht anbeten, so kdnnen nur sehr wenige auf die Frage, was 
sie denn glauben und verehren, eine bestimmte Antwort geben. 
Ihre Priester wtirden wahrscheinlich erklHren , dass sie Ormuzd 
verehren und an seinen Propheten Zoroaster glauben, und wtir- 
den sich auf das Zendavesta berufen , das das Wort Gottes ent- 
h&lt, wie Ormuzd es Zoroaster geoffenbart hat. Forscht man aber 
weiter, so mUssen sie zugestehen. dass sie von den heiligen 
Schriften, an die sie nach ihrer Behauptung noch glauben, kein 
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Wort verstehen , und dass sie fttr ihren Glauben, dass Zoroaster 
ein gottgesandter Prophet und kein Betrtlger ist, gar keine 
Grtinde vorbringen kdnnen. ))Al8 Kdrperschaft* , sagt Herr Da- 
dabhai Naoroji, ))haben die Priester nicht nnr keinen Begriff von 
ihren Pflichten und von dem Zweck ihrer Stellung, sondern sie 
sind auch ohne jede Bildung, und viele kdnnen nur hdchst un- 
voUkommen lesen und schreiben. Yon den Gebeten und Recita- 
tionen, die in der alten Zendsprache geschrieben sind, verstehen 
sie kein Wort.« 

Was kOnnen also die Laien von ihrer Religion wissen ? Wa- 
rum hUngen sie mit solcher Liebe an den Lehren Zoroasters, dass 
sie trotz aller innem Spaltungen entschlossen sind , nie irgend 
welchen andem Glauben anzunehmen. Dass kaum irgend ein Parsi 
angeben kann, worin sein Glaube besteht , daftlr haben wir, so 
unglaublieh es auch klingen mag, doch die beste Autorit&t, n&m- 
lich die Versicherung eines anfgekl&rten, wenn auch strong recht- 
glUubigen Parsi selbst. »Die ganze religiose Erziehung eines Elu- 
des besteht bei den Parsis darin, dass es eine gewisse Anzahl 
Gebete in der Zendsprache auswendig lemt, ohne ein Wort von 
denselben zu verstehen. Eine Kenntniss der religidsen Lehrs&tze 
muss es sich durch gelegentliche Unterhaltungen selbst bilden.a 
Eurz ein Parsi weiss selbst kaum, worin seine Religion besteht. 
Das Zendavesta ist fiir ihn ein versiegeltes Buch, und eine vor- 
handene Uebersetzung ins Guzerati ist nicht nach dem Original, 
sondern nach der Pehlewi-Paraphrase gemacht, und wird von den 
Priestem nicht als autorisirte Version anerkannt. Bis vor ffinf 
und zwanzig Jahren gab es kein Buch, aus dem ein Parsi, der 
irgend welchen Trieb zu selbst&ndiger Forschung besass, die 
Grundlehren seiner Religion hfttte ersehen kdnnen. Zu jener Zeit 
wurde, hauptsftchlich um dem Einfluss der christlichen Missionftre 
entgegen zu wirken, ein kurzer Dialog im Guzerati geschrieben. 
Es ist dies eine Art von Eatechismus, der die hauptslU^hlichen 
Glaubensartikel der Parsi-Religion in Gestalt von Fragen und 
Antworten enth&lt. Wir woUen einige Stellen aus diesem Eate- 
chismus nach Herm Dadabhai Naoroji's englischer Uebersetzung 
anftlhren. Der Inhalt ist folgendermassen angegeben. 
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»£inige Fragen und Antworten, welche die Kinder der hei- 
ligen Zartbosti-Oemeinde mit den Glanbenss&tzen der Mazdi- 
aschna-Religion, d. h. der Verehmng Oottes, bekannt machen 
sollen.« 

Frage. An wen glauben wir, die wir znr Zartbosti-Oe~ 
meinde geb($ren? 

Ant wort. Wir glanben an einen Gott, und an keinen. 
ansser ibm. 

Frage. Wer ist dieser eine Gott? 

Ant wort. Der Ersebaffer der Welt, des Himmels und der 
Erde, der Engel, der Sterne, der Sonne, des Mondes, des Was- 
sers, des Feuers, oder der vier Elemente und alles dessen, was 
die beiden Welten entbalten. 

Frage. Glauben wir an keinen andem Gott? 

Ant wort. Wer an einen andem Gott ausser diesem Gott 
glaubt, ist ein Unglftubiger und wird dafilr HOllenstrafen leiden. 

Frage. Was ist die Gestalt unseres Gottes? 

A n t w r t. Erbat weder Ausseben noch Form, weder Farbe 
noch Gestalt, und ist an keinem bestimmten Ort. Es gibt keinen 
zweiten wie ibn. Er ist so gross, dass wir ibn weder loben nocb 
bescbreiben nocb ibn mit unserm Geist erfassen kOnnen. 

Bis bierber l&sst sieb gegen diesen Eatecbismus nicbts ein- 
wenden, und man ersiebt daraus , dass die beutigen Parsis den 
Dnalismus nicbt anerkennen, den man gewObnlicb als Grundzug 
der Parsi-^Religion ansiebt, nftmlicb den Glauben an Ormuzd, den 
Gott des Guten, und an Abriman, den Gott des BOsen. Ob er sicb 
im Zendayesta findet, ist eine Frage, auf die wir bier nicbt weiter 
eingeben k5nnen. 

Der Katecbismus gebt folgendermassen weiter. 

Frage. Worin bestebt unsere Religion? 

Ant wort. Unsere Religionist die Verebrung Gottes. 

Frage. Von wem baben wir diese Religion erbalten? 

Antwort. Der wabre Propbet Gottes, der wabre Zurtbost 
(Zoroaster) Aspbantami,n Anoscbirwtn bat uns unsere Religion 
von Gott gebracbt. 

Auffallend ist es , dass weder bier , nocb an einer andem 

Max Mailer, Essays I. 2. Aufl. H 
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Stelle irgend welche Frage hinsichtlich des Bechts Zoroaster's, 
als g(5ttlicher Prophet angesehen zu werden, vorkommt. Er wird 
weder ein gdttliches Wesen, noch ein Sohn des Ormuzd genannt. 
Plato freilich nennt Zoroaster (I. Ale. S. 122a) den Sohn des 
Oromazes , aber dies ist ein Irrthum , der unserm Wissen nach 
dnrch nichts in den alten oder neueren Schriften der Parsis ge- 
rechtfertigt wird. Ftlr 4ie Parsis ist Zoroaster nur ein Weiser, 
ein Prophet, dem Gott seine Gunst geschenkt und mit dem er in 
unmittelbarem Verkehr gestanden. Hierflir haben wir aber nur 
seine eigene Versicherung , ohne irgend welche iibematttrliche 
Beglaubigung, einige Wnnder ansgenommen , die in Schriften 
von zweifelhafter Autoritftt erzahlt sind. Dies beweist jeden- 
falls , dass die Parsis nur selten der Controverse au^esetzt wa- 
ren ; denn da die Angriffe ihrer Gegner jedenfalls gegen einen 
so unhaltbaren Punkt in ihrem Systeme gerichtet gewesen wllren, 
so wtirden die Dustoors schon Beweise znr VertheiAigung des- 
selben erfnnden haben , wftre eine Vertheidigung je nOthig ge- 
wesen. 

Der nUchste Auszug aus dem Eatechismus handelt von den 
kanonischen Bfichern. 

Frage. Welche Beligion hat uns unser Prophet von Gott 
gebracht? 

A n t w r t . Die Schiller unseres Propheten haben diese Re- 
ligion in mehreren Bfichern niedergelegt. Viele von diesen Btlchem 
wurden zur Zeit von Alexander's Eroberung zerstort. Die tlbri- 
gen wurden von den Sassaniden mit grosser Sorgfalt und Ver- 
ehrung bewahrt. Der grdssere Theil von diesen wurde wieder 
bei der Eroberung des Beichs von den Muhammedanem unter 
dem Khalifen Omar vernichtet , so dass uns nur wenige Bticher 
geblieben sind, n&mlich Vendidad, Yazaschne, Visparad, Kor- 
deh-Avesta, das Vistasp-Nusk und einige in Pehlewi geschrie- 
bene Bticher. Indem wir unsern Glauben auf diese Biicher grfln- 
den, bleiben wir unserer Mazdiaschna- Beligion getreu. Wir 
nehmen diese Bticher als himmlische Bflcher an , well uns Gott 
die Kunde von diesen Btlchern durch den heiligen Zurthost ge- 
sandt hat. 
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Hier finden wir abermalg die Theologie als Wissenschaft in 
ihrer ersten Eindheit. nWir^'nehmen diese Btleher als heilige 
Bticher an , weil uns Gott die Kunde von diesen Btlchern dnrch 
den heiligen Zarthost gesandt hat.ft Dies ist kein sehr strenger 
logischer Beweis. Man h&tte eben so gut sagen kdnnen : »Wir 
nehmen sie als hinnnlische Bticher an, weil wir sie als himmlische 
Bticher annehmen.« Diese Bticher existiren aber nnn einmal, ob 
sie vom Himmel stammen oder nicht. Sie bilden jedenfalls die 
Grnndlage der zoroastrischen Religion und sind die einzige 
Qnelle, aus der wir irgend welche Kenntniss tiber ihre Ent- 
stehnng, ihre Geschichte und ihren Charakter schdpfen kdnnen. 

Dass die Parsis in Bezug auf Lehrs&tze , die nicht zu den 
Gmndprincipien ihrer Religion gehdren , sehr tolerant sind , er- 
sehen wir aus folgendem Auszug. 

F r a g e . Wessen Nachkommen sind wir ? 

Ant wort. Des Gayomars. Sdne Nachkommen bevdlker- 
ten Persien. 

F r a g e . War Gayomars der erste Mensch ? 

Antwort. Unserer Religion nach j a. Aber Gelehrte in 
unserer eigenen Gemeinde , bei den Chinesen , den Hindus und 
anderen Nationen bestreiten diese Behauptung und sagen , dass 
menschliche Wesen schon vor Gayomars die Erde bevSlkerten. 

Die moralischen Lehren, die der Eatechismus enthUlt, 
machen den Parsis alle Ehre. 

Frage. Was fUr Gebote hat uns Gott durch seinen Pro- 
pheten, den erhi^benen Zurthost gegeben ? 

Antwort. Dass wir Gott als e i n e n Gott erkennen , dass 
wir an den erhabenen Zurthost als den wahren Propheten glau- 
ben, dass wir die Religion und das Avesta als tiber jeden Zwei- 
fel erhaben ansehen , dass wir an Gottes GiLte glauben , dass wir 
kein Gebot der Mazdiaschna-Religion flbertreten, alles B5se mei~ 
den, uns bemtlhen Gutes zu thun und fttnfmal tUglich beten; dass 
wir glauben, dass wir am vierten Tage nach unserm Tode ge- 
richtet werden und uns Gerechtigkeit widerfahrt ; dass wir auf 
den Himmel hoffen und die H5lle ftlrchten ; dass wir nicht daran 
zweifeln , dass ein Tag der ZerstSrung und der Auferstehung 

11* 
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kommen wird ; dass wir nie vergessen , dass Oottes Wille stets 
geschehen ist und stets geschehen wird ; dass wir nnser Antlitz 
beim Gebet einem lenchtenden Gegenstande zuwenden. 

Dann folgen mehrere Paragraphen, die offenbar-gegen die 
christlichen Missionftre gerichtet sind und besonders gegen die 
Lehre von Opfern nnd Gebeten dnrch Stellvertreter. 

»Einige Betrtlger (sagt der Eatechismus] »geben sich fOr 
Propheten aus, um in dieser Welt Ansehen zn erlangen; sie 
Ziehen unter der armen arbeitenden Classe umher nnd reden ih- 
nen ein : „s1indigst dn , so will ich ftir dich eintreten nnd ftir 
dich beten, nnd ich werde dich erretten'S und so betrdgen sie 
sie, aber die Elugen unter dem Volk erkennen den Betrug.a 

Dies geht offenbar auf die christlichen Mission&re, ob aber 
auf die Eatholiken oder auf die Protestanten , ist schwer zu sa- 
gen. Die Antwort, welche die Parsis hierauf geben , ist hdchst 
merkwHrdig und bezeichnend. 

))Wenn Jemand stlndigt,(( lautet die Antwort, mn dem Glan- 
ben , dass ein Anderer ihn erldsen kann , so "werden der Betro- 
gene und der Betrtlger am Tage Rast^ Ehez verdammt werden. . . 
Es gibt keinen ErlOser. In jener andern Welt wird euch vergol- 
ten werden nach euren Handlungen. . . . Eure Handlungen und 
Gott selbst sind eure ErlSser. Er gibt und er vergibt. Wenn ihr 
cure Siinden bereut und euch bessert , und der grosse Richter 
euch seiner Vergebung werth findet oder euch gnftdig sein will, 
so kann und wird er allein euch erldsen.« 

Man darf indessen nicht annehmen , dass in diesem kurzen 
Guzerati-Eatechismus, den Herr Dadabhai Naoroji tibersetzt hat, 
und noch weniger in diesen Ausztlgen die ganze Glaubenslehre 
der Parsis enthalten sei. Yasna, Yispered und Vendidad , ihre 
heiligen Schriften , die aus einer weit ftlteren Zeit stammen, ent- 
halten viele religidse und mythologische Anschauungen , die der 
Vergangenheit , der frfihesten Eindheit des Menschengeschlechts 
angehOren und von denen heutigen Tages kein gebildeter Parsi 
mit Aufrichtigkeit behaupten kann, dass er daran glaube. Diese 
Schwierigkeit , den aufgekl9.rten Glauben der Jetztzeit mit der 
mythologischen Phraseologie der alten heiligen Schriften in Ein- 
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klang zn bringen , wird von den Parsis auf sehr einfache Weise 
beseitigt. Sie verbieten nicht, fthnlich den Eatholiken, das Lesen 
des Zendavesta, noch fordern sie, wie die Protestanten, znm kri- 
tischen Stadium ihrer heiligen Schriften anf. Sie kUmmern sich 
einfach nicht nm die Originale derselben. Sie sagen ihre Gebete 
daraus her, ohne nur den Yersnch zu ihrem Verstftndniss zn ma- 
chen, nnd geben zu, dass jede bisherige Uebersetzung des Zend- 
avesta in's Pehlewi, Sanskrit , Guzerati, das FranzOsische oder 
Deutsche unzulftnglich sei. Jeder Parsi muss sich, so gut er kann, 
seine Religion zusammenstellen. Bis vor Eurzem gait nicht oin- 
mal der ELatechismus als ndthig zum religK^sen Unterricht der 
Kinder. Die Religion der Parsis besehrHnkt sich also auf zwei 
oder drei Grundprincipe, die, obwohl sie angeblich von Zoroaster 
stammen , durch eine welt hOhere Autorit&t geheiligt sind. Der 
Parsi glaubt an einen Gott, an den er seine Gebete richtet. 
Seine Moral ist in den Worten : Reinheit der Gedanken , Rein- 
heit der Worte, Reinheit der Handlungen, enthalten. Er glaubt 
an die Strafe des Bdsen , die Belohnung des Guten und erwartet 
die Vergebung seiner Sdnden von der Gnade Gottes. Es liegt 
jedenfalls ein gewisser Reiz in einem so einfachen Glaubensbe- 
kenntniss, und beschrftnkte Zoroaster's Lehre sich hierauf allein, 
so kdnnten wir seinen Anh&ngem nur beistimmen , wenn sie be- 
haupten , »dass sie fUr Alle , und nicht nur flir eine besondere 
Nation da ist.a 

Wenn wir uns nun von neuem die Frage vorlegen, weshalb 
weder Christen , noch Hindus , noch Muhammedaner in der Be- 
kehrang der Parsis irgend nennenswerthe Erfolge erlangt, und 
i^eshalb selbst die aufgeklftrteren Mitglieder dieser kleinen Ge- 
meinde , die sich recht gut der schwachen Seiten in ihrer Glau- 
benslehre bewusst und von der Vortrefflichkeit der christlichen 
Beligion, Moral und Civilisation durchdrungen sind, doch mit 
Yerachtung die Zumuthung abweisen , dass sie die Ruinen ihres 
alten Glaubens verlassen soUten , so lassen sich hierftlr zwar ei- 
nige Grfinde auffinden, doch reichen sie kaum bin, um dies 
merkwtlrdige Factum ganz zu erkld,ren. 
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Der erste Orund fUr die z&he Anh3,Dglichkeit , mit der die 
Yerbannten im westlichen Indien an ihrem Glauben h^ngen, liegt 
in der Etlrze des modernen Glanbensbekenntnisses der Parsis 
selbst. Ein Parsi hat nicht viel mit theologischen Streitfragen 
und Schwierigkeiten zukftmpfen. Bekennt er aneh im Allgemeinen 
seinen Glauben an die heiligen Sehriften Zoroaster's, so wird doch 
nieht von ihm verlangt, dass er alle Geschichten, die beil&nfig im 
Avesta erwilhnt werden, glauben soil. Wenn im Ya^na erzlQilt 
wird, dass Homa dem Zoroaster in strahlender, tiberirdischer Ge- 
stalt erschienen sei, so wird doch der wirkliche Charakter Homa's 
nie zu einem bestimmten Glaubenssatz. Die Erzllhlung lantet, 

A, 

dass mehrere weise Mftnner , Vivanhvat , Athwya und Thrita, in 
alten Zeiten Homa verehrten , und dass sie als Belohnung daftir 
grosse Helden zu S5hnen hatten, und dass der vierte Anbeter des 
Homa, Pourusha^pa, durch die Geburt seines Sohnes Zoroaster 
belohnt wurde. Die eigentliche ErklHrung ftlr diese Erz&hlung 
liegt darin, dass Homa mit dem Sanskrit. Soma gleichbedeutend 
und, wie wir aus den Veden wissen, ein berauschendes GetrEnk 
war , das bei feierlichen Opferfesten gebraucht und spHter zu dem 
Rang einer Gottheit erhoben wurde. Die Parsis wissen dies recht 
wohl, aber derartige »Fabeln und endlose Genealogien« scheinen 
sie nur wenig zu bertlhren. Es wtirde ihnen nicht den g^ringsten 
Eindruck machen, wenn man ihnen sagte, was doch ein Factum 
ist, dass der gr5sste Theil dieser Ammenmfthrchen aus der Reli- 
gion statnme, die sie vor jeder anderen verabscheuen, aus der Re- 
ligion der Veden, und dass die Helden des Avesta, mit nur wenig 
veranderten Namen, in den Epen des Firdusi wieder als Dschem- 
schid, Feridun, Gersch^sp u. s. w. auftreten. 

Noch ein Grund, aus dem sich die Anh&nglichkeit der Par- 
sis an ihre Religion erklM,ren lasst, ist in dem Alter und dem ehe- 
maligen Glanze derselben zu suchen. Wenn auch das Alter wenig 
mit der Wahrheit zu thun hat, scheint doch die Zeitdauer eines 
Systems einen gewissen unbestimmten Beweis zu Gunsten der in- 
nern Kraft desselben zu liefern. Dasselbe Geftthl wie die Parsis 
hegen auch die Juden und Brahmanen, und selbst die christlichen 
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Mission&re bemfen sich daranf, wenn sie die Systeme neuerer 
Philosophen bekftmpfen. 

Drittens ffihlt der Parsi, dass er , indem er seine Religion 
wechselt, nicht nur das Erbe seiner ftltesten Vorfahren, sondem 
seiner Vater selbat aufgibt, und es scheint ihnen wie eine Ver- 
lengnnng aller kindlichen Pietftt, wenn sie das aufgeben, was 
denen als ihr heiligstes Gnt gait, deren Gedaehtniss ihnen tlber 
alles theuer, ja fast heilig ist. 

Wenn trotz alledem Viele, die mit voUem Recht fiber die 
Sache urtheilen dflrfen , mit grosser Zuversicht der Bekehrung 
der Parsis entgegensehen , so geschieht dies einfach ans dem 
Grande, dass ihre Lehre, wenn auch unbewusst, in den Haupt- 
pnnkten bereits der reinen ehristlichen Lehre sehr nahe kommt. 
Sie bran(;hen nur das Zendavesta zu lesen, um zu ersehen, dass 
ihr Glanbe nicht mehr der Glaube des Ya^na, des Vendidad, des 
Vispered ist. Als historische Reliquien betrachtet, werden diese 
Schriften, kritisch beleuehtet, immer einen hervorragenden Platz 
in der grossen Bibliothek der Welt einnehmen. Als Orakel einer 
Religion betrachtet, sind sie todte Buchstaben, und ftir die Ge- 
genwart ein reiner Anachronismus. 

Auf der andern Seite aber sollten die Missionftre die Bibel 
lesen, und das Christenthum predigen, das einst die Welt er- 
obert hat, das reine, freie Evangelium Christi und seiner Apo- 
stel. Sie sollten die Vorurtheile Andersglaubiger schonen, und 
das mit Duldsamkeit behandeln, was selbst in einer ehristlichen 
Gemeinde geduldet werden darf. Sie sollten bedenken, dass das 
Christenthum kein Geschenk ist, das widerstrebenden GemtLthem 
aufgedrangt werden darf, sondern dass es das hcJchste Privilegium 
sein sollte, das die jetzigen Herrscher den Eingeborenen verleihen 
kSnnen. Unter den jetzigen Verhftltnissen kann ein unabh^ngi- 
ger, redlich denkender Eingeborner sich den Reihen der Bekehr- 
ten nicht anschliessen, ohne die Achtung vor sich selbst zu ver- 
lieren , die keiner verliert ohne sich zu erniedrigen. Sie ftlhlen 
sich mehr verpflichtet , ihre Religion , die in ihren Grundfesten 
wankt, zu sttltzen, als einen Glauben anzunehmen, den die Ero- 
berer ihnen vorzuschreiben scheinen, und dies GefiLhl sollte man 
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achten. Endlich soUten die Mission&re die Schriften studiren, 
anf denen der Glanbe der Parsis angeblich bemht. Sie soUten 
das Bollwerk untersuchen, das sie zerst5ren woUen, und sie wer- 
den es von innen schwftcher finden , als es von anssen erscheint; 
sie werden aber auch entdecken, dass es auf einer Gmndlage 
bemht, die nie angegriffen werden darf, auf dem Glanben an 
einen Oott, den Schdpfer, den Herrscher,- den Richter der 
Welt. 

August 1862. 



IX. 

Ueber den Buddhismus/ 

Wenn wir annehmen mtlssen, dass sich das Gebot des Apo- 
stel Panlus : ))Prtlfet Alles, und das Gute behaltet« , auf geistige 
Dinge, und besonders auf religiose Lehren bezieht , so mflssen 
wir gestehen, dass nur wenige von uns, ob Theologen, ob Laien, 
sein Gebot befolgt haben. Wie viele Candidaten der Theologie 
konnten eine richtige Antwort geben, wenn man von ihnen ver- 
langte, nur die Hauptreligionen der Welt oder die Namen ihrer 
Stifter zu nennen, und die Titel der Werke anzugeben , die von 
Millionen als Autoritat fttr ihren Glauben verehrt werden. Viele 
wtlrden es ftlr blosse Zeitverschwendung ansehen, woUten sie sich 
mit dem Studium von Werken beschaftigen wie der Koran der 
Muhammedaner, das Zendavesta der Parsis, die King's des Confu- 
cius, der Tao-te-King der Taoisten, das Tripi^aka der Buddhi- 
sten , die Stitras der Jainas oder der Granth der Sikhs. WoUte 
man aber behaupten, dass dies Gebot sich nur auf die philoso- 
phischen Systeme der Griechen und Rdmer bezieht, so wUrde man 
dem Apostel eine grosse Geistesbeschr3,nktheit zuschreiben und 
zugestehn , dass seine Lehre sich weder ftir alle Zeiten noch fttr 
alle Nationen eignet. 

Viele werden freilich fragen, welcher Nutzen aus dem Stu- 
Studium von Werken erwachsen k5nne, deren Verfasser entwe- 
der Betrogene oder Betrtlger waren , und es liessen sich leicht 
Stellen anftlhren, urn die Absurditftt und Werthlosigkeit der reli- 



9 »Le Bouddha et sa Religion. « Par J. Barth^emy Saint -Hilaire, 
Membre de I'lnstitut. Paris, 1860. 
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gi5sen Bticher der Inder und Chinesen zu beweisen. Aber nicht 
in diesem Geist sprach der Apostel der Heiden zn den Epiku- 
reern und Stoikern, und nicht mit diesen Geftlhlen wird ein den- 
kender Christ, der an die gdttliche Lenkung der Welt glaubt, ein 
Buch niederlegen, von dem er weiss, dass es ftlr Tausende und 
aber Tausende von Menschen die Quelle war , aus der allein sie 
Lieht und Trost sch5pfen konnten. 

Yon all den grossen Yortheilen, die uns das Studium fremder 
Religionen gewahrt, ist der grdsste gewiss der , dass wir unsere 
eigene nur um so mehr wtlrdigen lernen. Nie empfinden wir die 
Vorzflge unserer Heimath lebhafter, als wenn wir aus der Fremde 
zurtlckkehren , und dasselbe ist bei unserer Eeligion der Fall. 
Wenn wir untersuchen, was andem VSlkern als Religion gedient 
hat und noch dient, wenn wir die Gebete, den Gottesdienst, die 
Theologie der gebildetsten V51ker , selbst der Griechen, Rdmer, 
Inder und Perser, einer genauen ' Prtifung unterwerfen , so wer- 
den wir nur mit vollerem Bewusstsein erkennen, welche Segnun- 
gen wir dadurch geniessen, dass wir vom ersten Augenblicke un- 
seres Daseins an die reine Luft eines christlich gebildeten Landes 
athmeten.. Wir kommen nur zu leicht dahin , die grSssten Seg- 
nungen als selbstverst^ndlich anzusehen , . und unsere Religion 
selbst macht hiervon keine Ausnahme. Wir haben selbst so wenig 
gethan um unsere Religion zu erlangen, so wenig fttr die Wahr- 
heit derselben gelitten, dass wir unser Christenthum, wie sehr 
wir es auch immer sch^tzen mogen, doch nie hoch genug schft- 
tzen, bis wir es mit andem Religionen verglichen haben. 

Dies ist aber nicht der einzige Vortheil , und Herr Barth6- 
lemy Samt-Hilaire schlagt den Nutzen, der aus einem sorgftllti- 
gen Studium der verschiedenen Religionen entspringt, zu gering 
an, wenn er sagt: »Le seul, mais immense service, que le Bud- 
dhisme puisse nous rendre, c'est par son triste contraste de nous 
faire appr^cier mieux encore la valeur inestimable des nos croy- 
ances, en nous montrant tout ce qu'il coUte k Fhumanite qui ne 
les partage point. « Dies ist nicht alles. Lehrt uns die Kennt- 
niss anderer Lftnder und das Studium fremder Sitten und Ge- 
brftuche unsere eigenen besser schfttzen , so ist es zugleieh das 
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beste Pr&servativ gegen jene so hftufig vorkommende anmassende 
nnd lieblose BeuTtheilnng alles Fremden nnd AuBlftndischen. Das 
Gefohl , das die Hellenen bestimmte , die ganze Menschbeit in 
Griecben nnd Barbaren einzntbeilen , ist mit der menschlicben 
Natnr so eng verwacbsen, dass selbst das Cbristenthum es nicht 
ganz ansznrotten vermocbte. Dessbalb erscbeint nns anf den er- 
sten Blick , den wir auf das Labyrinth der verscbiedenen Reli- 
gionen werfen, Alles als Finsterniss, Selbstt&usebung nnd Eitel- 
keit. Es erscbeint wie eine Entweibnng -des Wortes Religion, 
wenn wir damit die wabnsinnigen ScbwHrmereien der indiscben 
Togins Oder die Blaspbemien der Bnddbisten bezeiebnen. Indem 
wir nns aber langsam nnd mit Ansdaner in diesen IrrgS^ngen zn- 
recbt zn finden sneben , sebeint sicb nnser Blick zu erweitem, 
nnd wir entdecken einen scbwacben Licbtscblmmer , wo znerst 
alles in Dnnkel gebtillt war. Wir versteben das Wort eines 
Mannes, der mit mebr Recbt als jeder an^ere fiber diesen Gegen- 
stand nrtbeilen dnrfte : »Es gibt keine Religion . die nicbt einen 
Fnnken Wabrbeit entbielte.« Diejenigen, welcbe die UeberfttUe 
Ton Gottes Nacbsicbt, Gfite nnd Gednld bescbrMnken nnd den 
grdssten Tbeil der Menscbbeit der ewigen Verdammniss preisge- 
ben mocbten , kdnnen ftlr ibre lieblose Ansicbt weder ans dem 
Evangelinm, nocb ans irgend einer andern Quelle irgendwelcbe 
Belege vorbringen. Sie berufen sicb gew5bnlicb auf das diabo- 
liscbe Element nnd die Orgien im beidniscben G(5tzendienst, auf 
die Blaspbemien der orientaliscben Bufis, auf die ImmoralitUt, 
welehe dieNacbfolgerMubammed's sanctionirt baben; aber fast nie 
haben sie sicb bestrebt, den wabren nrsprtinglicben Geist dieser 
Heligionen und dieser seltsamen Gottesverebrung zu ergi'tinden, 
die sie ohne Weiteres als Werke des Teufels bezeiebnen. Wenn 
das Treiben der Soldatesca von Cortez nnd Pizarro den Indianern 
als Massstab bei ibrer Benrtbeilnng des Cbristentbnms gedient 
hfttte , Oder wenn die Hindus die Principien cbristlicber Moral 
nacb dem Lebensgange eines Clive und Warren-Hastings ausle- 
gen woUten, oder setzen wir einen weniger extremen Fall, wenn 
ein in England ans&ssiger Mubammedaner den Einfluss cbrist- 
licber Liebe nacb dem Geiste beurtbeilen woUte, der sicb in den 
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Journalen unserer religidsen Parteien knndgibt , so wtlrden ihre 
Ansichten vom Christenthum etwa ebenso richtig sein als die, 
welche nnzfthlige gebildete Christen vom Cbarakter der heidni- 
schen Religionen hegen. Das Christenthum ist auch in Jesuitis- 
mus und Mormonismus ausgeartet, nnd wenn wir Protestanten 
das Recht beansprnchen , nns anf das Evangelium, als die ein- 
zige Quelle unseres Glanbens zu bemfen, so mtissen wir den Mn- 
hammedanem, Buddhisten nnd alien Andem , die sich ffir ihre 
Glanbenslehre gleichfalls auf eine geschriebene nnd ihrer Ansicht 
nach gdttliche AntoritUt bemfen, dasselbe Recht zugestehen. 

Wird nun aber auch Niemand bestreiten, dass wir eine jede 
Religion, ehe wir fiber sie abzuurtheilen wagen, in ihrer Ultesten 
Form und nach den Originaldocumenten erforschen mfissen, so ist 
diese Aufgabe doch mit so grosser Schwierigkeit verknfipft, dass 
wir in diesen Schwierigkeiten schon den Hauptgrund suchen mfis- 
sen, wesshalb nur wenige von unsem Philosophen und Oelehrten 
sich mit dem kritischen und historischen Studium der verschie- 
denen Religionen beschftftigt haben. Alle Religionen von Beden- 
tung sind im Orient entstanden. Ihre heiligen Bflcher sind in 
orientalischen Sprachen geschrieben, und einige von ihnen stam- 
men aus so alten Zeiten, dass selbst diejenigen, die an sie glau- 
ben, eingestehen , sie ohne Uebersetzung und Commentar nicht 
verstehen zu kdnnen. Bis vor Eurzem waren die heiligen Biicher 
der drei Hauptreligionen, n&mlich die der Brahmanen, der Bud- 
dhisten und der Parsis in Europa gM,nzlich unbekannt. £s gehdrt 
zu den wichtigsten Resultaten , die aus dem Studium des Sans- 
krit, der alten Sprache Indiens, erwuchsen, dass wir dadurch 
nicht nur ftlr die Vedas, die heiligen Schriften der Brahmanen, 
sondern auch ffir die Schriften der Buddhisten und Zoroastrier 
den Schlfissel gewonnen haben. Nichts zeigt uns mehr, wie rasch 
die Fortschritte waren, die das Sanskritstudium gemacht, als dass 
Sir William Jones, dessen Name vielen Laien besser bekannt ist 
als der Colebrooke's, Lassen's und Burnouf s, fast nichts von den 
Vedas wusste, dass er nie ein Wort von den kanonischen Bfichem 
der Buddhisten gelesen hatte, und dass er sogar der Ansicht war, 
Buddha sei dieselbe Gottheit wie der teutonische Wodan, und 
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dass SIkysi, der Name Buddha's, mit Schischak, dem KOnig von 
Aegypten, gleichbedentend sei. Derselbe bertihmte Gelehi*te 
erklftrte sftmmtliche Schriften der Zoroaetrier fdr moderne F&l- 
schnngen. 

8elbst heutigen Tages gibt es noch keine vollstandige Ans- 
gabe der Yedas, geschweige denn eine zuverl&ssige Uebersetzung. 
Von dem baddhistischen Eanon besitzen wir nnr sehr wenige 
Schriften im Original, nnd wenngleich der Gesammttext des Zend- 
avesta heransgegeben ist, so ist doch die Uebersetzung desselben 
mit noch grdsseren Schwierigkeiten verbunden als die der Veden 
nnd des Tripi^aka. Das Stndium der alten chinesischen Religio- 
nen des Confucius und Laotse bedingt die Eenntniss der chine- 
sischen Sprache, einer Sprache, zu deren Erlemung ein gauzes 
Leben ndthig ist, und selbst die muhammedanische Religion, die 
doch Yon alien die zugftnglichste ist, kann nur von Jemandem, 
der das Arabische durch und durch bemeistert hat, grflndlich 
stndirt werden. Es ist also weniger merkwHrdig, als es auf den 
ersten Blick erscheinen mag, dass ein umfassendes, wissenschaft- 
liches Studium der Religionen noch zu den frommen Wtlnschen 
geh5rt. Diejenigen Oelehrten , die die Sprache studirt und da- 
dnrch das Verst&ndniss der Originaldocumente erlangt haben, 
finden so viel Arbeit vor, der nur sie allein gewaehsen sind, dass 
sie sich keine Zeit lassen m5gen , um die Resultate ihrer For- 
schungen zu sammeln und zum Besten des grossen Publicums in 
eine verstHndliche Form zu bringen . Es darf uns daher nicht 
Wunder nehmen, dass der kritische Geschichtsforscher das Stu- 
dium der alten Religionen lieber gar nicht unternimmt, als dass 
er sich auf Uebersetzungen und AutoritHten aus zweiter Hand 
verlftsst. 

Wir fUhlen uns desshalb um so mehr zu Dank gegen einen 
Schriftsteller verpflichtet, der, wie Herr Baii;h^lemy Saint-Hi- 
laire, sich mit den orientalischen Sprachen vertraut genug ge- 
macht hat, um die Originalschriften selbst zu prflfen und die For- 
schungen Anderer zu beurtheilen, und der zugleich die Geschichte 
des menschlichen Geistes mit so freiem Blick dbersieht , dass er 
jedem Systeme seinen Platz anweisen kann , dass er die Haupt- 
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ponkte erkennen und das wirklich Wicbtige aus den lan^ewun- 
denen Hirngespinnsten der alien Poeten und Propbeten ansscbei- 
den kann. Herr Barth^lemy Saint-Hilaire ist einer der ausge- 
izeicbnetsten franz5siscben Gelebrten, und tiber seinen Rnf als 
Uebersetzer des Aristoteles vergessen wir fast, dass der grie- 
cbiscbe Professor des College de France^ zngleicb 1827 alsMit- 
arbeiter am »Globe« nnd 1830 am ))National« tbHtig gewesen, 
dass er derselbe ist , der den Protest gegen die Juliordonnanzen 
mit nnterzeicbnete , und der 1848 der erste SecretSr der provi- 
doriscben Regierung war. Wenn ein solcber Mann sicb nocb dem 
Stndium des Sanskrit widmet and an demselben Collegium , an 
dem er als Professor angestellt war, den Vorlesungen seines Col- 
legen, des verstorbenen Eugene Burnonf beiwobnt, so muss ein 
Werk von ibm fiber Hindu -Pbilospbie selbstverstHndlicb das 
grdsste Interesse erwecken. Der Sanskritgelebrte von Facb ar- 
beitet und publicirt nur fur andere Sanskritgelebrte ; ibm genfigt 
es, das robe Metall, das er nacb langwieriger und geduldiger Ar- 
beit aus den Manuscripten des East India House gewonnen , ans 
Tageslicbt zu f5rdem, und nur selten gibt er sicb die Mfihe, das 
reine Gold von den Scblacken zu sondem. Er vergisst nur zu 
leicbt, dass der Scbatz menscblicben Wissens nie vergrc^ssertwird; 
wenn nicbt die Besultate der speziellen Forscbungen zngleicb in 
die allgemein verstSndlicbe wissenscbaftlicbe Spracbe tibersetzt 
werden, so dass jeder Mann von Bildung und Erziebung sie ver- 
steben und benutzen kann. Zu diesem Zweck scbeint die Tbei- 
lung der Arbeit das Beste. Wir braucben eine Elasse von Ver- 
mittlem, M&nner, die wie Herr Bartb61emy Saint-Hilaire, im 
Btande sind, die Forscbungen der Facbgelebrten zu verfolgen und 
zu beurtheilen, und die fiber die Gelebrtenspracbe die Sprache 
der Welt nocb nicbt ganz vergessen baben. 

Herr Bartbelemy Saint-Hilaire bat sicb in seinem Werk 
fiber den Buddbismus [von dem gerade die zweite Auflage erschie- 
nen) die Aufgabe gestellt, das allgemeine Publicum mit den 



I) Herr Barth^emy Saint-Hilaire legte in Folge des Staatsstreichs 1851 
sein Amt als griechischer Professor am College de France nleder, weil er der 
damaligen Regierung nicht den Hnldigongseid leisten wollte. 
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wichtigen und znverliissigen Resultaten bekannt zu machen, die 
orientalische Gelehrte dnrch das Studimn der Originaldocumente 
fiber diese wichtige und noch immer geheimnissvoUe Religion ge- 
wonnen haben. Diese Anfgabe bot ungewohnliche Schwierig- 
keiten dar. Denn wenn auch diese Forschungen noch ganz neu 
sind nnd aus einer sp&tern Zeit als der des Sir William Jones 
stammen, so sind doch dorch den Fleiss von Hodgson, Turnonr, 
Csoma de Kdrds, Stanislas Julien, Foucaux, Fausb5ll, Spence 
Hardy , und vor allem durch den verstorbenen Eugene Bnmouf 
eine solche Menge von AktenstUcken angesammelt worden , dass 
es grossen Scharfsinn und ungew5hnliche Geduld erforderte, urn 
aus diesem Material ein Buch fiber den Buddhismus zusammen- 
znstellen, das so klai* und anziehend geschrieben ist wie das, wel~ 
ches wir Herm Barth^lemy Saint-Hilaire verdanken. Der grds- 
sere Theil seines Werkes erschien zuerst im »Journal des Sar- 
vantsa, dem langj&hrigen Organ der franzdsischen Academie, das 
unter seinen Mitarbeitern M&nner wie Cousin , Flourens , Ville- 
main, Biot, Mignet, Littr^ u. s. w. z&hlt, und das nur sechzehn 
der beruhmtesten Mitglieder dieser berfihmten Gesellschaft , la 
creme de la cr^me, die Mitarbeiterschaft gestattet. 

Obwohl schon so viel fiber den Buddhismus gesagt und ge- 
schrieben worden , urn der katholischen Geistlichkeit Schrecken 
durch die Entdeckung einzujagen, dass ihr die Lamas in Tibet 
was Ohrenbeichte, Kosenkranz und Tonsur betrifft, Iftngst zuvor- 
gekommen^, und die Philosophen durch das Factum bestfirzt zu 

^3 Dei verstorbene Abbi^ Hue machte in so naiver Weise auf die Aehn- 
lichkeiten in den Ceiemonien der Katholiken und Buddhisten aufmerksam, 
dass er zu seinem grossten Erstaunen seine interessante »Reise in Tibeta 
auf den Index gesetzt fand. Er sagt : On ne peut s*empecher d'etre frapp^ 
de leur rapport avec le Catholicisme. La crosse, la mitre, la dalmatique, la 
cbape ou pluviale , que les grands Lamas portent en voyage , ou lorsqu'ils 
font quelques c^r^monies bors du temple , Toffice h, deux choeurs , la psal- 
modie, les exorcismes, Tencen^oir, soutenu par cinq cbaines et pouvant 
s'ouvTir et se former & Tolont^, les b($n^dictions denudes par les Lamas, en 
^tendant la main droite sur la tete des fld^es , le chapelet , le c^bat eccM- 
slastique, les retraites spirituelles , le culte des saints, les jeiines, les pro- 
cessions , les litanies , Teau b^nite , voiU autant de rapports que les Boud- 
dbistes ont avec nous. Die Tonsur , Beliquien und Ohrenbeicbte hatte er 
auch noch mit aufzahlen konnen. 
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machen, dass sie in Positivismus und Nihilismus von den Bewoh- 
nern der chinesischen Kldster bei weitem tibertroffen werden , so 
datirt das historische und kritische Stndium der Lehre Buddha's 
doch erst vom Jahre 1824. In jenem Jahre machte Herr Hodg- 
son die Mittheilung, dass in den Eldstern zu Nepal die Original- 
documente des buddhistischen Kanons in der Sanskritsprache be- 
wahrt wtlrden. Bis dahin batten wir unsure Kenntniss vom Bud- 
dhismus gelegentlichen Mittheilungen aus China, Japan. Burma, 
Tibet, aus der Mongolei und Tartarei zu verdanken , und wenn- 
gleich bekannt war, dass die Buddhisten in alien diesen Landem 
darin tlbereinstimmten , dass ihre Literatur aus Indien stamme, 
und dass der Ursprung ihrer technischen Ausdrtlcke, den Namen 
Buddha selbst nicht ausgenommen , aus dem Sanskrit herzuleiten 
sei , so hatte man doch die Hoffhung aufgegeben, die Originale, 
aus denen diese Uebersetzungen angefertigt sind, je wieder aufzu- 
finden. Herr Hodgson, dersich 1821 als politischer Vertreter der 
Ostindischen Compagnie in Nepal niederliess und dessen Auf- 
merksamkeit auf alles gerichtet war , was sich nicht nur auf die 
Naturgeschichte dieses verhftltnissmHssig unbekannten Landes 
bezog , sondem gleichfalls auf alles , was auf die Alterthtimer, 
die Sprache und Ueberlieferungen Bezug hatte , entdeckte bald, 
dass sich in den Hftnden seiner Freunde; der Priester von Ne- 
pal, eine ganz selbstftndige Literatur befand. Diese Literatur 
war nicht in den gebr&uchlichen Dialekten des Landes , sondem 
im Sanskrit geschrieben. Herr Hodgson verschaffte sich einen 
Eatalog von alien noch vorhandenen Werken, die den Kanon der 
Buddhisten bilden. Sp&ter verschaffte er sich Exemplare von 
diesen Werken, und im Jahre 1824 konnte er der Asiatischen 
Gesellschaft in Bengal ungefS,hr sechzig B^nde von denselben 
schicken. Da es sich zeigte, dass von den Mitgliedem dieser Ge- 
sellschaft Niemand sich mit dem Studium dieser Manuscripte be- 
schd.ftigen mochte , so schickte Herr Hodgson zwei voUst&ndige 
Exemplare von denselben Manuscripten an die Asiatic Society in 
London und an die Soci^t6 Asiatique in Paris. Ehe wir aber von 
den gl&nzenden Resultaten sprechen, welche Eugene Bumouf 
durch die letztgenannte Sammlung erzielte , wollen wir die Ar- 
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beiten anderer Gelehrten erwfthnen, die schon vor Burnouf s Un- 
tersuchungen verdflFentlicht wurden. 

Herr Hodgson selbst ver5ffentlichte eine Anzahl von Ab- 
handlungen , die er an Ort und Stelle schrieb und spS-ter unter 
dem Titel oIllnstTations of the Literature and Religion of the 
Buddhists« ( Ueber Literatur und Religion der Buddhisten ) , Se- 
rampor 1841, sammelte. Er stellte das wichtige Factum fest, 
dass nach den Traditionen der Priester einige der wieder aufge- 
fundenen Sanskritdocumente schon seit dem zweiten Jahrhundert 
n. Chr. G. in den Klostem von Tibet aufbewahrt wurden , und 
dass ftinf- oder sechshundert Jahre spHter , nachdem der Bud- 
dhismus in Tibet allgemein angenommen war, die ganze Samm~. 
lung in die dortige Landessprache tlbersetzt wurde. Da die 
Buchdruckerkunst von China aus in Tibet eingeftthrt worden 
war, so hielt es nicht grade schwer, sich einen vollstandigen 
Kanon der Buddhisten in der tibetanischen Sprache zu verschaf- 
fen. Weit schwerer war es dagegen Jemanden zu finden, der die 
Sprache verstand. Durch eine gltlckliche Fttgung der Ereignisse 
langte indessen gerade zu derselben Zeit, als Herrn Hodgson's 
Entdeckungen anfingen die Aufmerksamkeit der Orientalisten in 
Calcutta auf sich zu ziehen , ein Ungar Namens Csoma de K()r((s 
in jener Stadt an. Er war ohne Mittel zu Fuss von Ungarn nach 
Tibet gekommen , in der Absicht , im Innern von Asien die ur- 
sprtingliche Heimat der Ungarn zu entdecken. In Tibet ange- 
kommen , fand sein Enthusiasmus neue Nahrung , indem er sich 
auf das Studium einer Sprache legte , die bis dahin noch kein 
EuropSer bewaltigt hatte, und zugleich die Erforschung der 
zahlreichen kanonischen Btlcher der Buddhisten in jener Spra- 
che betrieb. Obwohl er von alien Mitteln entblosst in Calcutta 
ankam, wurde er doch von der Asiatischen Gesellschaft auf's 
Zuvorkommendste aufgenommen und in den Stand gesetzt , die 
Resultate seiner merkwttrdigen Forschungen herauszugeben. 
Man hat sich wohl tiber die Lange der heiligen Btlcher anderer 
Nationen* beklagt , aber mit dem heiligen Kanon der Tibetaner 
kann sich, was den Umfang betriflft, kein anderer messen. Er 
besteht aus zwei Sammlungen , dem Kandschur und Tandschur. 

Max Millie r, Essays I. 2. Aufl. 12 



178 Ueber den Buddhismus. 

Die richtige Orthographic dieser Namen ist Bkak-hgyur, was 
Kandschur, und Lstan-hgyur, das Tandschur ausgesprochen 
wird. In den verschiedenen Ansgaben besteht der Kandschur 
aus 100, 102 und 108 Foliobftnden, und enthalt 1083 selbstan- 
dige Werke. Der Tandschui besteht aus 225 Foliobftnden, von 
denen jeder in der Pekinger Ausgabe vier bis fflnf Pfund wiegt. 
Von diesem enoimen Codex sind in Peking , in Lhassa und noch 
an andem Orten Ansgaben veranstaltet worden. Die Ausgabe 
des Kandschur, die in Peking auf Befehl des Kaisers Khian- 
Lung gedruckt wurde, ist fttr 600 Pfd. Sterling verkauft wor- 
den. Ein Exemplar des Kandschur haben die BuriHten gegen 
7000 Ochsen eingetauscht , und ftlr ein voUstandiges Exemplar 
des Kandschur und Tandschur zusammen bezahlte derselbe Stamm 
1200 Silberrubel.i Ein solcher Urwald von religiSser Literatur 
— der sich vortrefflich zum Versteok fllr Lamas und Dalai-La- 
mas eignet — ward selbst einem Manne zu viel, der von Ungarn 
nach Tibet zu Fuss gewandert war. Obwohl aber der enthusia- 
stische Ungar nicht im Stande war diese ganze ungeheure Bibel 
zu llbersetzen , so vercJffentlichte er doch im zwanzigsten Band 
der Asiatic Researches (Asiatische Untersuchungen ] eine Ana- 
lyse derselben , die zur Gentlge zeigte , dass der grOsste Theil 
derselben eine Uebersetzung derjenigen Sanskrit -Originale war, 
die Herr Hodgson in Nepal entdeckt hatte. Bald nachdem die 
ersten Resultate seiner Studien verSffentlicht waren, starb Csoma 
de K()r5s, ein Opfer seines unermtidlichen Eifers im Studinm 
alter Religionen und Sprachen. 

Oltlcklicherweise fQgte es sich , dass gerade zu der Zeit^ als 
Hodgson und Csoma de KdrOs ihre Entdeckungen machten^ ein 
dritter Gelehrter, Herr Schmidt aus Petersburg, es so weit im 
Studium der mongolischen Sprache gebracht hatte, dass er Theile 
des buddhistischen Kanons nach der mongolischen Version llber- 
setzen und auf diese Weise zur Erkl&mng vieler Schwierigkeiten 
in der Buddha-Religion beitragen konnte. 

Sobald es nur regnet^ wie ein englisches Sprichwort sagt, so 



1) »Die Religion des Budclha«, von Koppen. Band II. S. 282. 
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giesst es schon. Jahre, oder eigentlich Jahrhunderte waren ver- 
gangen, ohne dass ein eui'opfiischer Gelehrter irgend ein buddhi- 
stisches Originaldocument zu Oesicht bekommen, und jetzt wai^n 
in dem kurzen Zeitraum von zehn Jahren vier vollst&ndige bud- 
dhistische Literatnren anfgefunden. Zu den Entdeckungen von 
Hodgson in Nepal, Csoma de K6r9s in Tibet und Schmidt in 
der Mongolei kam jetzt noch die Buddhisten-Literatur von Cey- 
lon in der heiligen Sprache jener Insel, dem alten Pali, die 
George Tumour ganz unerwartet an's Tageslicht fiJrderte. Das 
Vorhandensein dieser Literatur war bereits bekannt, Sir Alexan- 
der Johnston hatte sich schon seit 1826 bemtlht vom Mahd,vansa, 
von der Ra^^valt und Ra^aratn^kart authentische Exemplare zu 
bekommen. Auf seine Yeranlassung wurden dieselben aus dem 
Pill in's Singalesische und aus dieser Sprache wieder in's Engli- 
sche llbersetzt. Edward Upham wurde mit der Redaction dieses 
Werkes betraut, das William IV. gewidmet ward und 1833 unter 
dem Titel »8acred and Historical Works of Ceyloncc (Die heiligen 
und historischen Werke von Ceylon) erschien. Leider hatten die 
Priester, die beauftragt waren ein authentisches Exemplar des 
Paii-Originals zu schaffen und in die tlbliche Landessprache zu 
tlbersetzen, betrtigerischer oder irrthtlmlicher Weise nach ver- 
schiedenen Quellen selbst eine blosse Compilation zusammenge- 
stellt. Die officiellen Uebersetzer , die diese versttlmmelte sin- 
galesische Ausgabe ins Englische tlbertragen soUten , erlaubten 
sich noch grSssere Freiheiten, und die » Sacred and historical 
works of Ceylonc( waren kaum erschienen, so bewies schon Bur- 
nouf, der das Studium der PMi- Sprache eben erst begonnen 
hatte, die vollkommene Werthlosigkeit derselben. Hen* Tumour 
entschadigte uns indessen bald ftir diesen misslungenen Versuch. 
£r nnterzog sich der Arbeit mit der Grtlndlichkeit eines wahren 
Gelehrten , er studirte die P41i-Sprache und publicirte, nachdem 
er sie erlernt , mehrere h5chst interessante Abhandlungen tlber 
die in Ceylon bewahrten kanonischen Btlcher der Buddhisten. 
Darauf erschien eine Ausgabe des Mahd,vansa im Original und 
in der Uebersetzung. Der Mahd^vansa , im fflnften Jahrhundert 
n. Chr. verfasst, enthfilt die Geschichte von Ceylon von den ftl- 
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testen Zeiten an bis zum Anfaug des 4. Jahrhunderts n. Chr. 6. 
Ein zu friiher Tod verhinderte Hen'n Tumour daran , die noch 
vorhandene Fortsetzung dieser Geschichte herauszugeben. Sp&- 
ter wurde das Studium der Literatur von Ceylon von dem Rev. 
D. J. Gogerley wieder aufgenommen j dessen Abhandlungen un- 
glucklicherweise in singalesischen Zeitschriften zerstreut und in 
England wenig bekannt sind , und von dem Rev. Spence Hardy, 
der wahrend zwanzig Jahren wesleyanischer Missionar von Cey- 
lon war. Seine beiden Werke, »Eastern Monachism« (Das Klo- 
sterwesen im Orient) und wManual of Buddhism« (Handbucb des 
Buddbismus) entbalten Yieles von b5cbstem Interesse, dtlrfen 
aber, da sie nach singalesiscben oder nocb moderneren Quellen 
bearbeitet sind, nur mit grosser Vorsicht benutzt werden.^ In 
derselben Weise wie die Sanskrit -Originale von den buddbisti- 
scben Missionftren ins Tibetanisebe, Mongoliscbe, und wie wir 
weiter unten sehen werden , in's Chinesisebe tlbersetzt wurden, 
so wurden die PMi - Originale auch nach Burma und Siam ge- 
braebt und in die dortigen Landesspracben tlbersetzt. Filr das 
Studium dieser beiden L3,nder ist bis jetzt , mit Ausnahme des 
Lebens Buddha's von Bigandet, noch nichts Nennenswerthes ge- 
than, und sie bieten ein weites Feld ftlr Gelehrte, welche der von 
Hodgson, Csoma oder Tumour betretenen Bahn folgen m5gen. 

Vor Kurzem hat Herr Grimblot eine interessante Sanim- 
lung buddhistischer Manuscripte von Ceylon nach Europa ge- 
bracht , die sich gegenw^rtig in der kaiserlichen Bibliothek zu 
Paris befindet. Dem Beriehte zu Folge, den Herr Barthelemy 
Saint-Hilaire 1866 im wJoumal des Savants« verOffentlichte, be- 
steht diese Sammlung aus sieben und achzig verschiedenen Wer- 
ken, und da von einigen mehr als ein Exemplar vorhanden , so 
belauft sich die Zahl der Manuscripte auf hundert ein und zwan- 
zig. Sie sind auf 14,000 PalmblHttem theils in singalesischen, 
theils in burmanischen Schriftzeichen geschrieben. Ueberhaupt 
schien es, als liessen sich n^chst Ceylon, in Burma und Siam die 



1) Vor Kurzem ist ein neues , sehr interessantes Werk von demselben 
Verfasser erscbienen : »The Legends apd Theories of the Buddhlstsa (Sagen 
und Lehren dei Buddhisten). London, 1866. Er starb 1868. 
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grcJssten Sammlungen von Pfi.li-Manuscripf en auffinden, und selbst 
die jetzt in Ceylon vorhandenen Manuscripte scheinen grossen- 
theils ans diesen Lftndem zu stammen. Die Tamil-Eroberer von 
Ceylon soUen zu Anfang des sechzehnten Jahrhunderts jedes 
buddhistische Bnch, das sie nur auffinden konnten, verbrannt 
haben , in der Hoffnung dadurcb die verhasste Religion ganzlich 
auszurotten. Trotzdem aber, oder vielleicht gerade eben weil er 
verfolgt wurde, blieb der Buddhismus doch die Volksreligion der 
Insel und im achzehnten Jahrhundert hatte er sein frtiheres An- 
seben wieder gewonnen. Man schickte Missionen nach Siam, um 
sich von dort^ authentiscbe Ausgaben der heiligen 8chriften» zu 
verschaffen, geweibte Priester kamen aus Burma hertiber, und in 
Dadala, Ambagapitya grtlndete man Bibliotheken , welche die 
sUmmtlichen kanonischen und profanen Schriften des Buddhis- 
mus enthalten. 

Die kanonischen Schriften der Buddhisten heissen Tripi^aka 
oder Dreikorb. Der erste Korb enthalt alles, was sich auf Moral 
Oder Vinaya bezieht. Der zweite enthalt die Stitras oder die Re- 
den Buddha's , der dritte alle Werke tlber dogmatische Philoso- 
phic und Metaphysik. Die beiden ersten KOrbe werden oft mit 
dem Namen Dharma , das »Gesetz(( , bezeichnet , der dritte wird 
gew5hnlich Abhidharma oder das »Nebengesetz(( genannt. Die 
ersten beiden Pi^akas enthalten jedes fttnf verschiedene Werke, 
der dritte sieben. Herr Grimblot hat sich nicht nur von fast alien 
diesen Werken Abschriften verschafft , sondem er hat auch Ex- 
emplare von den berflhmten Commentaren des Buddhaghoscha 
nach Europa gebracht. Diese Commentare sind von grosser 
tVichtigkeit , denn obschon Buddhaghoscha erst um 430 n. Chr. 
lebte, so soil er der Uebersetzer jener alteren Commentare ge- 
wesen sein, die Mahinda, der Sohn Abekas, im Jahre 316 v. Chr. 
von Magadha nach Ceylon brachte und aus dem Pali in's Singa- 
lesische tlbersetzte. Diese Commentare soUen dann von Bud- 
dhaghoscha in das Pali , die urspiUngliche Sprache der kanoni- 
schen Bticher sowohl als der Commentare , zurftcktibersetzt wor- 
den sein. Ob die historische Kritik geneigt sein wird diesen Com- 
mentaren dieselbe Autoritat beizumessen , welche Documente aus 
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dem vierten Jahrhundert v. Chr. beanspruchen kdnnten, l&sst 
sich noch nicht entscheiden. Aber selbst, wenn wir ibn als bios- 
sen Sammler alter Traditionen nnd als einen Scbriftsteller aus 
dem ffinften Jabrhundeii; n. Cbr. finseben , bleibt er doch immer 
in Bezug auf die L5sung von ftusserst wichtigen , die Gescbicbte 
nnd Chronologie von Indien betreffenden Problemen eine bedeu- 
tende Autorit&t. 

Einige Gelebrte, welche tlber die Gescbicbte des Buddhis- 
mus geschrieben , scheinen geneigt die Facten , welcbe in Bud- 
dbagboscha's Commentaren entbalten sind , als rein bistorisch zu 
bQtracbten, und tlber seben dabei den Umstand, dass ein grosser 
Zeitraum zwiscben seiner Lebenszeit und den Begebenbeiten 
liegt, die er erzS,blt. Liesse sicb beweisen, dass Buddbagboscba's 
Commentare eine w5rtliche Uebersetzung der sogenannten Attha.- 
kath^s J der von Mabinda nacb Ceylon gebracbten Commentare 
waren , so wtlrden sie an historiscber Wicbtigkeit bedeutend ge- 
winnen. Was wir von dieser Uebersetzung wissen,' berubt aber nur 
auf Tradition, und erinnem wir uns der strengen Genauigkeit, 
mit welcber die LXX Uebersetzer des Alten Testaments der Sage 
nacb zu Werke gegangen sein soUen, und vergleicben wir dann die 
Chronologic der Septuaginta mit der des bebraiscben Textes, so 
muss uns um so starker die Gefabr einleucbten, orientalischen Ue- 
bersetzungen, selbst solcben, die fttr wdrtlich gelten, Vertrauen zu 
scbenken. Der Begriff einer wortgetreuen Uebersetzung scheint den 
Orientalen tlberhaupt vOllig fremd. Zugegeben also, dass Mabinda 
einerseits den Original -Commentar aus dem P41i in'd Singalesi- 
sche tlbersetzt bat , so binderte ihn andrerseits doch nichts alles 
einzuscbalten, was seiner Ansicbt nacb seinen Proselyten nUtzlicb 
sein konnte. Geben wir femer zu , dass Buddbaghoscba diese 
Uebersetzungen in's Pali zurdcktibersetzte , so binderte ibn wie- 
der nicbts alle Facta aufzunebmen, an die man damals glaubte, 
und die sicb als Ueberlieferungen viele Generationen bindurcb 
erbalten batten. Stand es ibm nicht frei, ja musste er es nicht 
geradezu ftlr Pfiicht balten, scheinbare Schwierigkeiten zu erkla- 
ren, Widersprtlche zu beseitigen und oflfenbare Irrtbtlmer zu be- 
ricbtigen ? Heutigen Tages , wo sogar die Aussagen von Hero- 
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dot, Thucydides , Livius und Jornandes tlber Begebenheiten aus 
ihrer eigenen Zeit mit schonnngslosem Skepticismns angesehen 
werden , darf man auch ftlr die Annalen der Buddhisten nicht 
auf Schonung rechnen. Gelehrte, die sich mit speciellen Oegen- 
st&nden besch&fdgen , sind nur zvl leicht geneigt scbeinbaren Be* 
weiseB Glanben zu schenken, besonders wenn dieselben durch 
ihre eigenen Untersuchungen zu Tage gefbrdert worden sind und 
durch den Reiz der Neuheit bestechen. Beim hellen TageslicLt 
der Kritik betrachtet, verschwindet indessen der Zauber eines 
solcben Zeugen wie Buddhaghoscha nur zu bald, und was er von 
Kdnigen und Concilien berichtet , die achthundert Jahre vor ihm 
existirten, hat ftir uns nicht mehr Werth als die Geschichten vom 
Kdnig Arthur , die uns Geoffroy von Monmouth mittheilt , oder 
als die Berichte des Livius tlber die ersten Zeiten Roms. 

Eines der wichtigsten Werke in Herm Grimblot's Sammlung, 
das wir hoffentlich bald im Druck sehen werden, ist der ))Df pa- 
van sa«, eine Geschichte des Buddhismus.in Ceylon. Das ein- 
zige derartige Werk, das wir bis jetzt kennen, ist der von Herm 
G. Tumour ver5ffentlichte MahUvansa. Dies bemht aber be- 
kanntlich auf dem Dipavansa und stammt aus einer weit sp&teren 
Zeit. MahinlUna, der Compilator des Mah&vansa, lebte 500 n. 
Chr. Sein Werk ist aber von andern Ohronisten bis zur Mitte 
des achzehnten Jahrhunderts fortgefflhrt worden. Obwohl Mah§,- 
nUma gegen Ende des fUnften Jahrhunderts n. Chr. lebte, so reicht 
doch seine eigene Betheiligung an dem Werk nur bis zum Jahr 
302 n. Chr., und der Commentar, den er zu* seiner eigenen chro- 
nistischen Arbeit schrieb, schliesst gleichfalls mit diesem Jahr ab. 
Die Zeit , wann der Dipavansa geschrieben worden , l&sst sich 
nicht genau bestimmen ; da er aber mit dem Tode Mahisena's im 
Jahre 302 n. Chr. schliesst, so darf man ihm bis jetzt keine 
grossere Autorit&t beimessen, als einem historischen Werk aus 
dem vierten Jahrhundert n. Chr. zukommt. 

Eehren wir nun zu Herm Hodgson zurtlck. Wie wir ge- 
sehen haben, schickte er von 1824 — 1839 seine Sammlnng von 
Sanskrit-Manuscripten an die Asiatic Society in Calcutta, 1835 
an die Royal Asiatic Society in London, und 1837 an die Soci^t^ 
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Asiatique in Paris. In Calcutta und London blieben sie nnbe- 
nntzt liegen, in Paris aber fielen sie Bumouf in die HUnde. 
Ohne sich durch ihren Umfang oder ihre Weitschweifigkeit ab- 
schrecken zu lassen, machte er sicb an die Arbeit und entdeckte 
bald ihre grosse Wichtigkeit. Nachdem Burnouf sieben Jahre auf 
das Studium der Manuscripte verwandt hatte, verOffentlichte er 
1844 seine ^Introduction k VHistoire du Buddhismeu, und diese 
Arbeit legte den Grand zum systematischen Studium dieser Reli- 
gion. Obwohl Burnouf anerkennt, dass Studien in der Buddhi- 
stischen Literatur von Tibet , der Mongolei , China und Ceylon 
von der gi'dssten Wichtigkeit sind , so beweist er doch auf der 
andern Seite, dass der Buddhismus, da er indischen Ui*sprungs 
ist , vor Allem in den Sanskrit-Originaldocumenten von Nepal 
studirt werden muss. Wenn er auch mit grosser Bescheidenheit 
sein Werk nur eine Einleitung zur Geschichte des Buddhismus 
nennt; so gibt es doch nur wenige wichtige Punkte , fur die er 
nicht mit unermfidlichem Fieiss Beweise gesammelt und auf die 
er nicht durch den Glanz seines Genies ein neues glUnzendes Licht 
geworfen. HMte Burnouf sein Werk nach dem Plan vollenden 
k5nnen, den er in der Vorrede entwirft, so wftre es unstreitig 
eine der reichhaltigsten Fundgruben im Fach orientalischer Ge- 
lehrsamkeit geworden. Unglticklicherweise starb er aber im Jahre 
1851. Ein Band, der ein Jahr nach seinem Tode ver(Jffentlicht 
wurde , enthalt die Uebersetzung eines der kanonischen Bticher 
v6n Nepal mit Noten und Appendices, die tlber viele verwickelte 
Punkte im Buddhisibus die interessantesten Mittheilungen ent- 
halten. Obgleich noch viel zu thun tibrig ist und bis jetzt nur 
ein sehr geringer Theil von den ungeheuren Massen von San- 
skrit-Manuscripten , die Herr Hodgson den asiatischen Gesell- 
schaften von Paris und London tibermacht hat, benutzt worden ist, 
so hat doch noch Niemand den Muth gehabt, Burnouf s unvoll- 
endetes Werk fortzusetzen. Unsere Kenntniss des Buddhismus ist 
seitdem nur durch eine Ausgabe des Lalita Vistara , des Lebens 
Buddha's , die ein gelehrter Inder, Babu Rajendralal Mitra ver- 
anstaltet hat, durch eine Ausgabe des Dhammapadam von Dr. 
Fausboll, einem Danen, und vor allem durch eine ausgezeichnete 
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Uebersetzung des Lebens und der Reisen von Hiouen-Thsang 
von Herrn Stanislas Julien bereichert worden. Dieser chinesische 
Pilger hatte sicb von 629—645 n. Chr. in Indien aufgehalten, 
urn Sanskrit zu studiren und urn einige wichtige Werke liber die 
Religion und Philosophie der Buddhisten aus dem Sanskrit ins 
Chinesische zu tibersetzen. Seine Darstellung von der Geogra- 
phie und den socialen^ religidsen und politischen ZustHnden In- 
diens im Anfang der siebenten Jahrhunderts.ist von unschM.tz- 
barem Werthe um die praktische Wirkung zu beurtheilen , die 
jene Religion wShrend der angeftlhrten Zeitperiode ausflbte , wo 
ihr Einfluss bereits im Sinken war und sie bald dem modernen 
Brahmanismus wieder weichen musste. 

Es war ftir Herrn Barth^lemy Saint-Hilaire keine leichte 
Aufgabe, sicb mit diesen Werken bekannt zu machen. Ware zum 
Studium des Buddhismus eine praktische Kenntniss der Sprachen 
ndthig, in denen die Lehren Buddha's niedergeschrieben sind, so 
wflrde dasselbe fast die Krafte ein es Menschen tibersteigen. Bur- 
nouf war vielleicht der einzige, der sich ausser seiner Kenntniss 
des Sanskrit noch die. praktische Kenntniss des Tibetanischen, 
des PMi, des Singalesischen und Burmanischen erworben hatte, um 
sich zu seiner Aufgabe vorzubereiten. Derselbe Gelehrte hat aber 
auch bewiesen, dass, obwohl es unmOglich ist, durch die Kennt- 
niss des Tibetanischen, Mongolischen und Chinesischen allein, 
ohne Kenntniss des Sanskrit, ein richtiges Verstandniss der Leh- 
ren Buddha's zu gewinnen, doch die Kenntniss des Sanskrit voU- 
standig hinreicht, um in ihren Geist einzudringen, um ihr Wachs- 
thum in Indien und die Modificationen zu verstehen, denen sie in 
den andem Landern, in weichen sie spater Wurzel fassten , un- 
terworfen waren. Indem Herr Barth^lemy Saint-Hilaire ausser 
seiner Kenntniss des Sanskrit noch seine genaue Bekanntschaft 
mit alien philosophischen und religicJsen Systemen der alten Welt 
zu Htllfe rief, gelang es ihm , ein anschauliches und correctes 
Bild von dem Ursprung, dem Charakter und den Licht- und 
Schattenseiten der Religion des Buddha zu entwerfen. Er ist der 
erste Historiograph des Buddhismus ge worden. Er hat der Ver- 
suchung, den Buddhismus als Schreckbild oder Ideal hinzustellen, 
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die filr einen Mann, der, wie er, in der Geschichte der Vergangen- 
heit die der Zukunft und Geg^nwart lesen kann , sehr gross ge- 
wesen sein muss, widerstanden. In der Vorrede erklftrt er ein- 
fach, dass unsere heutigen Philosophen vieles aus dem Studium 
des Buddhismus lemen kdnnten , im Werke selbst aber fUllt er 
nie aus dem Tone des Historikers in den des Predigers herab. 

))Noch einen Nutzen kann dies Buch gewfthren,« sagt er, »nnd 
leider muss ich noch hinzuftlgen , ist es heutigen Tages zeitge- 
mass. Unglttcklicherweise haben manche von unsem Philosophen 
die Doctrinen, auf denen der Buddhismus beruht, mit hochst un- 
verdienter Vorliebe aufgenommen. Seit einigen Jahren sind Sy- 
steme aufgestellt worden, in denen von Metempsychosis und See- 
lenwanderung mit grosser Anerkennung gesprochen wird , und 
nach denen man die Welt und die Menschheit ohne Gott und Vor- 
sehung zu erklaren sucht, ganz in der Weise, wie Buddha es ge- 
than. Die Aussicht auf ein ktinftiges Leben wird der menschli- 
chen Sehnsucht geweigert, und an die Stelle der Unsterblichkeit 
des Geistes tritt die Unsterblichkeit des Geschaffenen. Gott wird 
entthront und an seine Stelle setzt man den Menschen, als das 
einzige Wesen, in dem, wie es heisst , das Unendliche zum Be- 
wusstsein seiner selbst gelangt. Diese Ansichten werden uns 
bald im Namen der Wissenschaft, bald im Namen der Geschichte, 
der Philosophic oder sogar der Metaphysik angepriesen, und ob- 
wohl sie weder neu noch gerade originell sind, k5nnen sie doch 
auf schwankende Gemtither hochst nachtheilig wirken. Hier ist 
nicht der Ort, um diese Ansichten genauer zu untersuchen, und 
die, welche sie verbreiten, sind zu wissenschaftlich gebildet und 
zu aufrichtig in ihren Ansichten, als dass wir tlber sie mit einem 
Worte und ohne jede Diskussion aburtheilen dtirften. Gut ist cs 
aber, wenn sie an dem nur zu wenig bekannten Beispiel des Bud- 
dhismus ersehen, wohin es den Menschen ftihrt, wenn er sich auf 
seine eigene Kraft verlasst , und ihn ein fast unbewusster Hoch- 
muth in seinen Meditationen an den Abgrund filhrt, in dem Bud- 
dha zu Grunde ging. Es liegt auch durchaus nicht in meiner Ab- 
sicht , unsere heutigen Philosophen zu beleidigen und mit Bud- 
dha auf ein e Stufe zu stellen ; denn wenn ich gleich beiden den- 
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selben Vorwurf mache, weiss ich doch den Unterschied zwischen 
ihnen zu schfttzen, und ich will die grSsseren Verdienste jenergern 
anerkennen. Philosophische Systeme soUten aber nach den letzten 
Schlus8slltzen, zu denen sie fUhren, beurtheilt werden , ganz ab~ 
gesehen von den verscbiedenen Wegen, auf denen man zu ihnen 
gelangt , und diese Schlusssatze sind nicht weniger verwerflich, 
trotz der verscbiedenen Pramissen, aus denen sie gefolgertworden. 
Buddha war schon vor 2400 Jabren zu denselben Resultaten ge- 
langt. Er proclamirte und befolgte sie mit einer Consequenz, der 
man allenfalls gleicbkommen, die man aber nicht flbertreffen kann. 
Er gingmit einer kindlichen und untibertreflTlichen Unerschrocken- 
heit an sein Werk, und man wird kaum annehmen woUen , dass 
heutigen Tages irgend welches System nochmals einen solchen 
Einfluss auf den menschlichen Geist gewinnen konnte. Dennoch 
wiirde es fttr die BegrUnder dieser modenien Systeme nicht ohne 
Nutzen sein, wenn sie dem Buddhismus etwas Aufmerksamkeit 
schenkten. Der Buddhismus ist keine Philosophie in der gross- 
artigen Bedeutung , die wir diesem Worte beimessen , noch eine 
Religion in dem Sinne, wie wir das Heidenthum der alten Vdlker, 
das Christenthum und den Muhammedanismus Religionen nennen. 
Er enthalt aber Elemente von diesem allem , die zu einer selb- 
standigen Doctrin zusammengestellt sind und nach der nichts im 
gi'ossen Weltall anzuerkennen ist als der Mensch, ja die mit der 
grdssten Beharrlichkeit nichts weiter anerkennen will, obwohl sie 
den Menschen mit der Natur, in der er lebt, verwechselt. Daher 
kommen die Verirrungen des Buddhismus , die Andern zur War- 
nung dienen soUten. Ungltlcklicherweise werden die Menschen 
nur selten durch ihre elgenen Irrthtimer weiser , und noch selte- 
ner durch die Inihtimer Anderer.a (Introduction p. VII.) 

Obiger Auszug zeigt uns, dass sich Herr Barth^lemy Saint- 
Hilaire nicht damit begntigt, trockene Thatsachen zu erzfthlen 
und bloss eine franzQsische Uebersetzung von den langweiligen 
Reden des Stifters des Buddhismus ^u geben , obwohl er wieder 
auf der andern Seite seine Arbeit nicht als eine jener maskirten 
Batterien benutzt, die franzfisische Schriftsteller zu alien Zeiten 
und besonders in den jiingstvergangenen Tagen des Kaiserreichs 
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mit so viel Geschick gehandhabt haben. Sein Werk ist eine 
Skizze voller Leben, die eher zu wenig als zu viel bringt. Gerade 
ein solches Buch war n5thig, um die irrthtimlichen Ansichien zu 
zerstreuen, die selbst viele Leute von Bildung noch tlber den Bud- 
dhismus haben , nnd um ein Interesse ftlr den Gegenstand anzu- 
regen, das Manche, die sich bis jetzt noch durch den ungeheuren 
Umfang der buddhistischen Literatur und die unmelodische bud- 
dhistische Terminologie abschrecken lassen, veranlassen mag die 
Folianten Burnouf s, Tumour's und Anderer zu studiren. Denen, 
die ausftthrlichere Mittheilungen tlber den Buddhismus wtinschen, 
als Herr Barth^lemy Saint-Hilaire seinem Plan nach geben konnte, 
empfehlen wir das Werk eines deutschen Gelehrten : oDie Religion 
des Buddha« von Koppen, Berlin 1857. Es ist nach denselben 
Quellen wie das franzOsische Werk gearbeitet , enthalt aber, da 
es von einem Gelehrten ftlr Gelehrte geschrieben ist, detaillirtere 
Untersuchungen alles dessen, was tlber Buddha und den Buddhis- 
mus je geschrieben worden. In einem zweiten Bande hat der- 
selbe unermtldliche Gelehrte vor Kurzem eine »Geschichte des 
Buddhismus in Tibetu herausgegeben. 

Herr Barth^lemy Saint-Hilaire theilt sein Werk in drei 
Theile. Der erste enthalt den Ursprung des Buddhismus, das 
Leben Buddha's und eine Abhandlung liber die Ethik und Meta- 
physik derBuddhisten. Im zweiten schildert er den Buddhismus 
in Indien im siebenten Jahrhundert unserer Zeitrechnung nach 
den Mittheilungen, die die Reisen des Hiouen-Thsang enthalten. 
Die dritte Abtheilung schildert den Buddhismus, wie wir ihn 
heutigen Tages in Ceylon finden und wie ihn ein Augenzeuge, 
Herr Spence Hardy , vor Kurzem beschrieben hat. Wir wollen 
uns hier hauptsachlich auf die erste Abtheilung , die vom Leben 
und der Lehre Buddha's handelt, beschrilnken. 

Herr Barth^lemy Saint-Hilaire nimmt nach dem Beispiel von 
Burnouf, Wilson, Lassen das Jahr 543 v. Chr., der Ceyloner 
Zeitrechnung gemass, als das Todesjahr Buddha's an. Wir kon- 
nen uns hier zwar nicht auf chronologische ErSrterungen einlas- 
sen, wollen aber doch beilaufig bemerken , dass die Buddhisten 
diese Jahreszahl oflfenbar nicht nach Traditionen , sondern nach 
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Berechnnngen festgestellt haben, nnd dass sich in diesen Be- 
rechnongen leicht ein Irrthum von 70 Jahren nachweisen Iftsst. 
Das wahrscheinliche Todesjahr Buddha's ist 477 v. Chr. Ftlr 
Herrn Barth^lemy Saint-Hilaire's Zweck ist HbrigesB dieser Un- 
terschied von keiner Wichtigkeit. Die Geschichte von Indien 
wahrend des sechsten nnd ftlnften Jahrhnnderts v. Chr. ist so 
wenig bekannt , dass die Btlhne, auf der er Buddha als Lehrer 
nnd Prediger auftreten Iftsst , sowohl ftlr das fUnfte als ftlr das 
sechste Jahrhundert v. Chr. denselben Hintergrund, dieselbe 
Costtlmimng und Umgebung darbieten wflrde. 

In seiner Lebensbeschreibung von Buddha, die von 8.1 — 79 
reicht, folgt Heir Barthdlemy Saint-Hilaire ausschliesslich dem 
Lalita-Vistara , einem der popnl&rsten BUcher der Buddhisten. 
Es macht einen Theii des buddhistischen Eanons aus, und da wir 
von einer chinesischen Uebersetzung wissen , die Herr Stanislas 
Mien auf das Jahr 79 n. Chr. setzt, so dtlrfen wir mit Gewiss- 
heit annehmen, dass das Original aus einer vorchristlichen Zeit 
stamme. Babu Rajendralal Mitra hat dies Werk im Sanskrit her- 
ansgegeben, und Herr Foucaux hat eine Ausgabe in tibetanischer 
Sprache geliefert , welche das erste Werk ist , das in Europa in 
tibetanischen Lettem gedruckt worden. Nach Ausztlgen, die wir 
gesehen, scheint uns eine genaue Uebersetzung des chinesischen. 
Textes, wie nur Herr Stanislas Julien sie anfertigen kann, 
hSchst wtinschenswerth.* Gelehrte ausgenommen, wtlrden indes- 

1) Seitel81, Zeile35. Die Vortheile, welche man aus den chinesischen 
Uebersetzungen bnddhistischer Werke Ziehen kann , sind bereits von Herrn 
Stanislas Julien angedeutet worden. Der analytische Charakter der chinesi- 
schen Sprache verleibt diesen Uebersetzungen fast den Werth von Glossen, 
und obgleich wir uns nicht immer auf die von den chinesischen Uebersetzern 
angenommene Auffassung der Sanskrittexte verlassen dtirfen , so gibt ihnen 
doch schon ihr Alter einen bedeutenden Werth. Die folgenden Proben ver- 
danke ich der Giite des Herrn Stanislas Julien. 

>Je ne sais si je Vous al communique autrefois les curieux passages qui 
suivent. On lit dans le Lotus f ran ^ais, pag.271, 1.14: C'est que c'est une 
chose difficile k rencontrer que la naissance d'un bouddha, aussi difficile k 
rencontrer que la fleur de TUdumbara, que Tintroduction du col d^une tortue 
dans I'ouverture d'un joug form^ par le grand oc^an. 

II y a en chinois: Un bouddha est difficile k rencontrer, comme les 
fleurs Udumbara et Pala^a , et en outre comme si une tortue borgue voulait 
rencontrer un trou dans un bois flottant (litt. le trou d'on bois ilottant). 
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sen nur wenige die Geduld haben, das Werk in der Uebersetzung 
zu lesen, wie man aus folgendem Beispiele , das den Anfang von 
Babu Rajendralal Mitra's Version enthalt, ersehen kann. 

))0m 1 Gruss alien Buddhas , Bodhisattvas, Aryas, /SrHvakas 
und Pratyeka-Buddhas aller Zeiten, der Gegenwart, der Zukunft 
und der Vergangenheit, die verehrt werden bis an die aussersten 
Grenzen der zehn Theile des Erdballs. Folgendes habe ich ver- 
nommen. Einmal verweilte Bhagavat im Garten des An§,tliapi/2- 
rfada zu Getavana in *S'ravasti, von einer ehrwdrdigen Versamm- 
lung von 12,000 Bhikschukas begleitet. Ihn begleiteten auch 
32,000 Bodhisattvas, sammtlich durch Kaste mit einander ver- 
bunden und vollkommen in alien Tugenden der PHramita, welche 
die Erwerbung der Bodhisattva-Gelehrsamkeit zu ihrem Zeitver- 
ti'eib gemacht und erleuchtet waren von Bodhisattva Dh^rawis, 
und selbst Herren der DMrams waren ; tief waren ihre Medita- 
tionen, alle waren sie dem Herrn der Bodhisattvas ergeben und 
hatten liber Sam^dhi absolute Gewalt; gross waren sie in der 
Selbstbeherrschung , strahlend von Bodhisattva -Nachsicht und 
voU vom Bodhisattva -Element der Vollkommenheit. Da nun 
Bhagavat ankam in der Stadt /yr^vasti, blieb er dort, verehrt, 
geachtet, angebetet von der vierfachen Versammlung von KOni- 
gen, von Ftlrsten, von ihren Rathen, Ministern und Gefolge, von 
Schaaren von Kschatriyas , BrUhma^sas, HauseigenthtUnein und 
Ministern, von Eingebornen und Fremden, ^Sramawas, Br^hma- 
;2as, Einsiedlem und Asceten ; und obgleich bewirthet mit alien 
mOglichen Esswaren und Saucen, depi Besten, was KSche berei- 
ten konnten, und obgleich versehen mit reinen Bettlergewfin- 
dern, mit Almosenschalen , Lagerstatten und schmerzstillenden 
Medicamenten , so wurde doch der wohlthfttige Herrscher , der 
ttberschtlttet war mit dem Besten von all diesen Gaben und dem 
hdchsten Lob, nicht gefesselt dadurch, sondem blieb wie Wasser 



Lotus fran^ais, pag. 39, 1. 110 (les cr^atnies), enchain^es par la con- 
capiscence comme par la queue du Yak, peip^tuellement aveugl^es en ce 
monde par les d^sirs, elles ne cherchent pas le Bouddha. 

II y a en chinois: Profondement attacb^es aux cinq dtfsirs — eUes les 
aiment comme le Yak aime sa queue. Par la concupiscence et Tamour, elles 
s'aveuglent elles-memes, etc.« 
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auf dem Lotusbsatt, und'sein Ruf als der ehrwtlrdige, absolute 
Buddha, der Gelehrte, der Verstftndige, der Gott des glflcklichen 
Ausgangs, der Erkenner der Welten , der tapfere , alles beherr- 
schende Wagenlenker, der Lehrer der Gdtter und Menschen, der 
vollkommen oflfenbarte, ftlnfilugige Herrscher Buddha , der weit 
und breit sich der Welt kundgibt, verbreitete sich tlberall tlber 
die Erde. Und Bhagavat, der aus sich selbst alles Wissen er- 
langt von dieser Welt und jener , die da umfasst Devas , Mft- 
ras, Br&hmyas (Anh&nger des Brahm&], Srkma.nsLSj und Br&h- 
manas , Gdtter sowohl als Menschen, verweilte hier und lehrte 
den wahren Glauben und erlftuterte die Grundsfttze eines Brah- 
ma^arya, das da ist ganz und vollst&ndig seiner Natur nach, 
heilig in seiner Bedeutung, rein und unbefleckt von Charakter, 
gitlcklich in seinen AnfUngen, glUcklich in seiner Mitte , gltleklich 
in seinem Ende.« 

In dieser Weise ist das ganze Werk geschrieben. Herrn 
Barth^lemy Saint-Hilaire's Idee, statt einer Lebensbeschrei- 
bung zwei zu geben, von denen die erste alles wirklich Mdgliche, 
die zweite alles Unmc^gliche enthftlt, scheint daher fUr einen Ge- 
genstand, der wie der vorliegende, aus Facten und Legenden, 
aus Poesie und Prosa, aus Sinn und Unsinn zusammengesetzt ist, 
die richtigste. Es ist indessen immer ein etwas gewagtes Ver- 
fahren, wenn man die Geschichte von der Sage einfach dadurch 
anszuscheiden sucht , dass man dem Sagenhaften den Massstab 
physischer M($glichkeit anlegt. Vieles kann als mdglich erschei- 
nen, was doch nur von spftteren Schriftstellern hinzugeftlgt ist, 
und manches, das auf den ersten Blick als unmdglich erscheint, 
hat sich als historisch erwiesen, nachdem man es von der leichten 
HttUe mythologischer Phraseologie befreit. Unserer Ansicht nach 
kann daher der Geschichtschreiber den Lalita-Vistara nicht als 
Beleg for irgend welche historische Thatsache benutzen, sondem 
nur als Illustration ftlr einen Glauben, der zur Zeit, als er nieder- 
geschrieben wurde, allgemein verbreitet war. Obwohl wir aber 
Herrn Barth^lemy Saint-Hilaire's Eintheilung in Facten und Fabel 
nicht gerade als richtig anerkennen k((nnen, so glauben wir doch, 
dass wir im Interesse unserer Leser handeln, wenn wir seinem 
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Beispiel folgen und eine knrze rationelle Schilderung von Bud- 
dha's Leben geben, so wie es uns von der Sage tlberliefert , nnd 
keinesfalls spHter als im ersten Jahrhnndeii v. Chr. schriftlich 
niedergelegt worden ist. 

Buddha, oder richtiger gesagt der Buddha — denn Buddha 
ist ein Appellativum und bedeutet der Erleuchtete — wurde zu 
Kapilavastu geboren. Kapilavastu ist die Hauptstadt des gleich- 
namigen KSnigreichs und liegt am Fuss der Berge von Nepal, 
nOrdlich vom heutigen Oude. Sein Vater, der Konig von Kapi- 
lavastu, gehdrte zur Familie der >Sakya's und zum Stamm der 
Gautama's. Seine Mutter war MajMevi, die Tochter des K5nigs 
Suprabuddha , und wir brauchen kaum hinzuzuftigen , dass sie 
ebenso schOn war, als sein Vater mS-chtig und gerecht. Seiner 
Geburt nach gehdrte Buddha also zur Kschatriya oder Krieger- 
kaste und nahm von seiner Familie den Namen Sakya. und von 
seinem Stamm den Namen Gautama an , der eine Art geistiger 
Verwandtsehaft mit dem bertlhmten Geschlecht des Gautama be- 
ansprucht. Der Name Buddha oder )>der Buddha^ datirt aus einer 
spHteren Zeit seines Lebens, und der Name Siddhsirtha [der wel- 
cher sein Ziel erreicht hat) ebenfalls , obwohl es heisst, dass die- 
ser ihm schon in der Kindheit beigelegt wurde. Seine Mutter 
starb sieben Tage nach seiner Geburt, und das Kind wurde von 
seinem Vater der Schwester seiner Frau zur Erziehung anver- 
traut. Das Kind wuchs zu einem bildschonen, talentvollen Kna- 
ben heran, der bald mehr wusste als seine Lehrer. Er ver- 
schm&hte es an den Spielen seiner Altersgenossen theilzunehmen, 
und war am glucklichsten , wenn er sich einsam in dem dtlstem 
Schatten eines Waldes seinen Gedanken tiberlassen konnte. Hier 
fand ihn sein Vater, nachdem man ihn fflr verloren gehalten 
hatte, und um den jungen Prinzen nicht zum Trftumer werden zu 
lassen, beschloss der Konig ihn sofort zu verheirathen. Als diese 
Absicht dem Thronerben von den greisen Ministem seines Vaters 
mitgetheilt wurde , bat er sich sieben Tage Bedenkzeit aus, und 
als er sich tiberzeugt hatte , dass selbst die Ehe seine Seelenruhe 
nicht stdren kdnne , gestattete er den Ministem ihm eine Prin- 
zessin auszusuchen. Ihre Wahl iiel auf die schdne Gop&, die 
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Tochter Danc/apftnfs. Ihr 'Vater woUte Anfangs seine Einwilli- 
gung nicht zu einer Verbindung mit einem Prinzen geben , von 
dem es Mess , dass ihm Verstand und Mftnnlichkeit abgingen ; 
aber er gab gern seine Znstimmung, als er sab, dass der kdnig- 
liche Bewerber seinen Nebenbnblern in der Waffenfflbrung nnd an 
Geisteskraft weit ttberlegen war. Ibre Ebe war ftnsserst glticklich, 
aber der Prinz blieb nacb wie vor ein Grtlbler, versunken in die 
Probleme fiber Tod und Leben. »Nicbts ist best&ndig auf Er- 
den,(c pflegte er zu sagen, nnicbts ist wirklich. Das Leben 
gleicht dem Fnnken, der dnrcb Reibnng ans dem Holze ber- 
vorspringt. Er entzflndet sieb nnd verldscbt, obne dass wir wis- 
sen, woher er komme und wobin er gebe. Das Leben gleicbt dem 
Ton der Lyra, und vergebens fragt der Weise, wober es komme 
und wobin es gebe. Es muss eine bdcbste Geisteskraft geben, 
in der wir Frieden finden. Ednnte ich sie erreicben, so kdnnte 
icb der Menscbheit Licbt bringen ; wftre icb selbst frei, so k5nnte 
icb die Welt befreien.« Der KOnig, der die melancboliscbe Ge- 
mflthsstimmung seines Sobnes sab, versuchte alles um ibn von 
seiner Grtlbelei abzubringen, aber vergebens. Drei ganz ge- 
wOhnlicbe Ereignisse , die einem jeden bUtten begegnen k($nnen, 
Hbten auf den Lebensgang Buddba's den grdssten Einfluss aus. 
Wir woUen diese Ereignisse in Herrn Bartb^lemy Saint-Hilaire's 
Worten mittbeilen. 

»Eines Tages, als er von einem zablreicben Gefolge beglei- 
tet dureb das dstlicbe Tbor nacb einem seiner Parks fubr, be- 
gegnete ibm ein abgelebter, binf&lliger Greis. Ueber den ganzen 
K5rper konnte man seine Adem und Muskeln seben, seine Zftbne 
klapperten, er war mit Runzeln bedeckt; kabl und kaum im 
Btande einige rauhe , unmelodiscbe Tdne bervorzubringen, ging 
er gebtickt an seinem Stab und seine Glieder und Gelenke zit- 
terten. »Was ist das ffir ein Mann?(( fragte der Prinz seinen Eut- 
scher. »Er ist klein und scbwach, sein Fleiscb und Blat sind 
vertrocknet , seine Muskeln kleben an seiner Haut , sein Haupt 
ist weiss , seine Z&bne klappern , sein EOrper ist zusammenge- 
scbrumpft, er kann kaum auf seinen Stab gestdtzt geben und 
stolpert bei jedem Scbritte. Ist dieser Zustand seiner Familie 

Max Mailer, Essays I. 2. Aufl. 13 
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eigenthdmlich, oder ist er das allgemeine Logs aller erschaffenen 
Wesen ?« 

))Herr,« erwiederte der Kntscher, wdieser Mann erliegt dem 
Alter. Seine Sinne sind stumpf geworden. Seine Kraft ist dnrch 
Krankheit zerstOrt worden und seine Verwandten verachten ihn. 
Er ist ohne Stfitze und unntitz, die Menschen haben ihn verlassen 
wie einen abgestorbenen Baum im Walde. Dieser Zustand ist 
aber nicht seiner Familie eigenthtimlich. Bei jedem Geschdpfe 
zerstdrt das Alter die Jugend. Dein Vater , deine Mutter , deine 
Verwandten , deine Freunde werden alle dahin kommen ; es ist 
das nattirliche Ende aller Wesen. « 

Da erwiederte der Prinz : ))Wie k5nnen doch die Menschen 
so unwissend, so schwach, so th5richt sein, dass sie auf ihre 
Jugend stolz sind und sich von ihr berauschen lassen, und des 
Alters nicht eingedenk sind, das ihrer wartet. Was mich be- 
trifft , so gehe ich fort. Kutscher , wende rasch meinen Wagen 
um. Was niitzen mir, dem kiinftigen Raub des Alters, Ver- 
gntigungenlcc und der Prinz kehrte zur Stadt zurtick, ohne sich 
nach seinem Park zu begeben. 

Ein anderes Mai fuhr der Prinz durch das stidliche Thor 
nach seinem Lustgarten : da sah er am Wege einen Fieberkran- 
ken , dessen Kdrper abgemagert und mit Schmuz bedeckt war, 
ohne Freund, ohne Haus, kaum noch im Stande zu athmen und 
gleich entsetzt vor sich selbst und dem Herannahen des Todes. 
Nachdem der Prinz seinen Kutscher befragt und von ihm die zu 
erwartende Antwort erhalten hatte , rief er aus : »Ist also unsere 
Gesundheit nur ein Traum und kann uns kUnftiges Leid in die- 
ser Gestalt vorschweben ? Welcher Weise kann, nachdem er ge- 
sehen was er ist, noch an Freude und Yergnilgen denken U Der 
Prinz liess seinen Wagen umlenken und kehrte in die Stadt 
zurtlck. 

Als er ein drittes Mai durch das westliche Thor nach seinem 
Lustgarten fuhr , sah er am Wege eine Leiche mit einem Tuch 
bedeckt auf der Bahre liegen. Weinend und schluchzend um- 
standen sie die Freunde , indem sie sich die Haare ausrauften, 
ihr Haupt mit Asche bestreuten, sich vor die Brust schlugen und 
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ein wildes Klagegesehrei ausstiessen. Der Prinz zog ^^ieder die 
AufiaeTksamkeit seines Kutscheis auf dies traurige Schaaspiel, 
indem er ausrief : »Wehe der Jngend , die ein Ranb des Alters 
wird , wehe der Gesundheit , die so vielen Krankheiten erliegt, 
wehe dem Leben , das dem Menscben nur so kurze Zeit bleibt 1 
Wenn es nur kein Alter , keine Krankheit , keinen Tod g^be, 
wenn diese Plagen auf immer besiegt werden k5nntenl« — und, 
indem er zum ersten Mai seine PlUne verrieth , setzte der junge 
Prinz hinzu : »Lenke urn, ich muss dartiber nachdenken, wie ich 
diese Befreiung bewirken kann.a 

Eine letzte Begegnung machte endlicb seinem Zaudem ein 
Ende. Als er durch das ndrdliche Thor nach seinem Lustgarten 
fuhr , sah er einen Bottler , der ruhig und ergeben sebien , und 
mit zur Erde gesenktem Blick , aber wtirdevoller Haltung , sein 
Mdnchsgewand und seine Bettlerscbale trug. 

))Wer ist der Mann?« fragte der Prinz. 

»Herr ,« erwiederte der Kutscher , wdieser Mann gehdrt zu 
denen, die man Bikschus oder Bottler nennt. Er hat jedem Ver- 
gnfigen, jedem Wunsch entsagt und ftihrt ein ascetisches Leben. 
Er strebt sich selbst zu tlberwinden, er ist ein Gottgeweihter, und 
ohne Leidenschaft, ohne Neid zieht er umber und bittet um Al- 
mosen.tt 

»Das ist wohlgesprochen,« erwiederte der Prinz. ))Das Leben 
«ines Gottgeweibten (Asceten) haben die Weisen von je her ge- 
priesen, und dies Leben soil meine Zuflucht sein und die Zu- 
fiacht anderer GescbOpfe. Es ftihrt uns zum wahren Leben, 
znm Gliick und zur Unsterblichkeit.a 

Mit diesen Worten liess der junge Prinz seinen Wagen um- 
wenden und kehrte in die Stadt zurtlck. 

Nachdem Buddha seinem Vater und seiner Gemahlin seine 
Absicht , von der Welt sich zurtickzuziehen , mitgetheilt hatte, 
verliess er in der Nacht, als die Wachen, die ihn behflten soUten, 
s9.mmtlich schliefen , den Palast. Nachdem er die ganze Nacht 
gereist, tlbergab er seinem Diener sein Pferd und seinen Schmuck 
und schickte ihn nach Kapilavastu zurtlck. »Ein Monument «, 
sagt der Lalita-Vistara (8. 270), wbefindet sich noch heutigen 

13* 
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Tages an der Stelle, wo der Eutscher umlenkte. Hiouen Thsang- 
(II, 330) sah das n9,mliche Monument am Rande eines Waldes 
anf dem Wege nach Kimn^gara, einer Stadt, die jetzt in Ruinen 
und ungefahr funfzig Meilen in ost-sttd-^stlicher Richtnng von 
Gorakpnr gelegen ist.^ 

Zuerst begab sich Buddha nach Vai^^l^ und wurde der 
Schtiler eines bertihmten Brahmanen, der dreihundert Jtinger um 
sich versammelt hatte. Nachdem er alles gelernt, was der Brah- 
mane ihm lehren konnte , zog Buddha bitter enttftuscht von dan- 
nen ; er hatte den Weg des Heils nicht gefunden. Er versuchte 
es darauf mit einem andem Brahmanen zu Ri,^agriha, der Haupt- 
stadt von Magadha oder Behar, der siebenhundert Jtinger hatte, 
aber auch hier suchte er vergebens den Weg der Befreiung. Von 
ftlnf MitschUlem begleitet , verliess er den Brahmanen und zog 
sich in der Nfthe eines Dorfes , TJruvilva geheissen , in die Ein- 
samkeit zurfick. Hier brachte er sechs Jahre mit BussUbungen 
zu, ehe er als Lehrer vor die Oeflffentlichkeit trat. Am Ende 
dieser Zeit war er zu der Ueberzeugung gekommen, dass die As- 
cese , weit entfemt wahren Geistesfrieden zu gewfthren und auf 
den Weg des Heils zu ftlhren , nur eine Schlinge und ein Fall- 
strick auf dem Pfade der Wahrheit sei. Er gab seine Buss- 
tibungen auf, und sogleich wurde er als Apostat von seinen ftlnf 
Schtllem verlassen. Ganz sich selbst tlberlassen, fing er jetzt an 
sein System auszubilden. Er hatte empfunden , dass die Lehren 
und Busstibungen der Brahmanen die Menschheit nicht befreien 
und ihr nicht die Furcht vor Tod , Alter und Krankheit beneh- 
men kdnnen. Endlich glaubte er nach langen Meditationen die 
Ursache der Verftnderungen , denen das menschliche Leben un- 
terworfen ist, entdeckt und damit zugleich die Furcht vor ihnen 
vemichtet zu haben. 

Von dem Augenblicke an, als er zu dieser Erkenntniss kam, 
beanspruchte er den Titel Buddha, der Erleuchtete , und in die- 

9 Die Geographie von Indien zur Zeit Buddha's sowie zur spatern Zeit 
von Fahian und Hiouen-Thsang hat von Herrn L. Vivien de St. Martin in 
seinem »M^moire Analytique but la Carte de TAsie Gentrale et de Tlnden, im 
dritten Bande von Herrn Stanislas Julien's »P€lerins Bouddhistesw eine vor- 
trelTlicbe Behandlung erfabren. 
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sem Angenblicke kann man wohl sagen, schwankte das Geschick 
von Millionen und Millionen menschlicher Wesen in der Wage. 
Buddha zanderte einige Zeit , ob er seine Erkenntniss der Welt 
mittheilen oder sie in sich verschliessen soUte. Aber das Mitge- 
fflhl ftir die leidende Menschheit behielt das Uebergewicht, und 
der junge Prinz wnrde der Stifter einer Religion , die noch jetzt, 
nach mehr als 2000 Jahren, 455,000,000 Bekenner zfthlt.^ 

Die weitere Geschichte des neuen Religionsstifters ist ein- 
facb genng. Er begab sich nach Benares, das zu alien Zeiten der 
Sitz der Gelehrsamkeit in Indien war , und die Ersten , die sich 
zu ihm bekannten, waren jene ftinf Mitschfller, die sich von ihm 
abgewandt batten, als er znerst das Joch des brahmanischen Ce- 
i:amoniells abwarf . Die Zahl der Bekehrten nahm rasch zn ; da 
aber der Lalita-Vistara mit Buddha's Auftreten in Benares 
schliesst, so liegt weiter kein fortlaufender Bericht fiber das rasche 
Wachsthum seiner Lehre vor. Nach einzelnen Notizen , die sich 
hier und da im buddhistischen Eanon verstreut finden , kdnnen 
wir ersehen, dass ihn Bimbis&ra, Ednig von Magadha, nach sei- 
ner Hauptstadt Rd,^agriha einlud. Dort soil er riele von seinen 
Reden im Eloster Ealantaka , das der Ednig oder einige reiche 
Eaufleute ihm geschenkt, gehalten haben. Andere hielt er auf 
dem Geierberg , einem der ftinf Htigel , zwischen denen die alte 
Hauptstadt liegt. 

1) Wenn auch Majoritat nicht iiber Wahiheit entscheiden kann, so 
dUrfte es doch von Interesse sein zu erfahren, welche Religion jetzt die mei- 
^ten Anhanger zahlt. In seinem physikalischen Atlas theilt Berghaus die 
Menschen folgendermasseo nach ihren Religionen ein (siehe oben S. 151): 

Buddhisten 31,2 Procent, 

Christen 30,7 » 

Muhammedaner 15,7 » 

Brahmanen 13,4 » 

Heiden 8,7 » 

Juden 0,3 » 

Da Berghaus die Anhanger des Confocius und Laotse in China mit zu 
den Buddhisten zahlt , so gebiihrt eigentlich der erste Platz in dieser Auf- 
stellung dem Christenthum. Es ist uberhaupt schwer anzugeben, zu welcher 
Religion ein Chinese sich bekennt , da der Kaiser selbst , nachdem er nach 
den Yorschriften des Confucius geopfert, einen Tao-ss^-Tempel besucht und 
gleich darauf in einer Buddhisten - Kapelle vor dem Bild des Fo seine An- 
dacht verrichtet. (»M^anges Asiatiques de St. P^tersbourg.a Band II. S. 374.) 
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Wfthrend seines Aufenthalts zn Magadha , wo er sich vible 
Jahre hindurch der Freundschaft des E5nigs erfreute, bekannten 
sich auch seine bertlhmtesten Jtlnger, «Sliriputra, Eatyltyana nnd 
Mandgalyd,7ana zu ihm. Der Ednig wnrde spftter von seinem 
Sohne A^d,tasatru nmgebracht , nnd darauf finden wir Buddha 
eine Zeit lang in /Sr^vasti, nOrdlich vom Ganges, wo er in einem 
prS,chtigen Hanse wobnte , das ihm An§.thapi;}(3?ada , ein reicher 
Eanfmann , fttr sich nnd seine Jflnger zur Wohnnng angewiesen 
hatte. Den grCssten Theil seiner Reden oder vielmehr Predigten 
hielt Bnddha zu ASrS,vastt , der Hanptstadt von Eo^ala, nnd Pra- 
s^na^it , der EOnig von Eo^ala, selbst bekehrte sich zu seiner 
Lehre. Femer wird erzUhlt, dass Buddha nach einer Abwesen- 
heit von zwolf Jahren seinen Yater in Eapilavastu besnchte^ 
bei dieser Gelegenheit verschiedene Wunder verrichtete, nnd 
sftmmtliche /iS'&kya's zu seiner Lehre bekehrte. Seine Gemahlin 
und Tante schlossen sich ihm gleichfalls an und wurden die er- 
sten weiblichen buddhistischen Asceten in Indien. Ueber Bud- 
dha's letzte Jahre haben wir wieder ausfdhrlichere Nachrichten. 
Als er siebzig Jahre alt geworden , befand er sich in Rd^agnha 
bei dem E5nig A^^tasatru , der , wie weiter oben erzfthlt , der 
Mdrder seines eigenen Vaters und der ^rklHrte Feind Buddha's 
gewesen war, sich aber zu Buddha bekehrt und eine Offentliche 
Beichte seines Verbrechens abgelegt hatte. Als Buddha die 
Stadt wieder verliess, begleiteten ihn eine grosse Anzahl Jtlnger, 
und grade als er fiber den Ganges tlbersetzen woUte, trat er 
auf einen viereckigen Stein und rief voUer Bewegung aus : »Das 
ist das letzte Mai , dass ich die Stadt sehe.(( Er besuchte auch 
Yai^ilt, und nachdem er Abschied von dieser Stadt genommen 
und beinahe Eu^in^gara erreicht hatte , nahm seine Lebenskraft 
ab. Er hielt in einem Walde an und gab, als er unter einem 
S41-Baum sass, den Geist auf, oder, wie ein Buddhist sich aus- 
drttcken wflrde, »er ging in NirvLwa eim. 

Dies ist die einfache Lebensgeschichte Buddha's, die sich in 
Herm Barth^lemy Saint- Hilaire's interessant geschriebenem 
Werke weit besser als in der schwtilstigen Sprache der Buddhi- 
sten lesen l&sst. Wollte ein kritischer Historiker nach dem Ma- 
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terial, das wir besitzen, das Wahre vom Unwahren ausscheiden, 
so wttrde er wahrschemlich noch manches verwerfen, was der 
Biograph beibehalten hat. Professor Wilson zweifelt in seiner 
Abhandlnng fiber Buddha und den Buddhismus, ob tlberhaupt 
eine PersOnlichkeit wie Buddha je existirt habe . Er beruft sich da- 
rauf, dass innerhalb des Zeitraumes zwischen 2420 und 453 v. 
Chr. wenigstens zwanzig verschiedene Daten als das Jahr seiner 
Gebnrt angegeben werden. £r macht femer darauf aufmerksam, 
dass der Name der xS^kyas von keinem der &ltem Hindu-Schrift- 
stellar erwfthnt wird, und legt besonders der Thatsache grosses 
Grewicht bei, dass die Namen von alien Personen , die mit Bud- 
dha in irgend welcher Vetbindung stehen, eine allegorische Be- 
deutung haben. Der Name seines Vaters bedeutet : der, dessen 
Nahrung rein ist; der Name seiner Mutter : Illusion. Seine welt- 
liche Benennung Siddhd.rtha : der, welcher sein Ziel erreicht, und 
Buddha selbst bedeutet der Erleuchtete, oder wie Professor Wil- 
son eswenigerrichtigtlbersetzt, der, weleher Allesweiss. Derselbe 
berlihmte Gelehrte geht noch weiter, und spricht die Behauptung 
aus , dass Eapilavastu , der Geburtsort Buddha's, der nirgends 
in der Hindu-Geographie Erwfthnung finde , durch »Wesen von 
Eapila<( tlbersetzt werden mtisse, dass derselbe also eigentlich die 
Stokhya-Philosophie bedeute, die Lehre von Eapila Muni , auf 
der die Grundelemente des Buddhismus , n&mlich die Ewigkeit 
der Materie , die Grundprinzipien aller Dinge und ihre endliche 
Vemichtung basirt sein sollen. ))Es scheint nicht unmdglich,(( 
fHhrt er fort ^ i>dass ^S^kya Muni gar kein wirkliches Wesen ist 
und dass Alles , was uns von ihm erz£lhlt wird , ebenso gut auf 
Fiction beraht, als die Geschichte von seinen frttheren Wanderun- 
gen und von den Wundem , die sich bei seiner Geburt, wShrend 
seines ganzen Lebens und bei seinem Tode ereignet haben sol- 
len. « Das heisst noch weiter gehen als Niebuhr und selbst 
Strauss. SoUte fttr Buddha's Vater ein allegorischer Name erfun- 
den werden, so gab es doch gewiss passendere als ))Nahrungsrein«, 
und die Gemahlin desselben ist keineswegs die einzige indische 
Kdnigin, die MS,y4, M^yM^vi oder MHyivati hiess. Warum 
hUtte man, wenn diese Namen blosse Erfindung wM.ren , seiner 
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Gemahlin nicht einen poetischeren Namen als Gopa (Kuhhirtin) , 
und seinem Schwiegervater als Ds^ndsi^kni (Stockhandj beigelegt? 
Was seinen eigenen Namen SiddMrtha betriflft, so behaupten die 
Tibetaner, dass er ihm von seinen Eltem gegeben worden , weil 
ihr Wunsch (artha) erftillt sei (siddha) , wie ja auch im Franzd- 
sischen Namen wie Ddsir^ und Dieu-donn^ vorkommen. Einer 
von Da^aratha's Ministem fiihrte denselben Namen. M5glich ist 
auch, dass Buddha selbst diesen Namen spftter annahm j wie es 
ja auch oft mit den Zunamen der Rdmer geschah. Yon dem Na- 
men Buddha selbst hat noch Niemand behauptet, dass er irgend 
etwas mehr als ein blosser Titel sei , der Erleuchtete , der aus 
einem Appellativum zu einem Eigennamen geworden, gerade wie 
Christus der Gesalbte, und Mohammed der Erwartete bedeutet.^ 
Kapilavastu wSre eine hdchst eigenthfimliche Zusammensetzung, 
um das »Wesen del* S^nkhya-Philosophie« zu bezeichnen. Jeder 
Zweifel in Bezug hierauf muss aber weichen , wenn wir hdren, 
dass im funften Jahrhundert Fahian , und im siebenten Hiouen- 
Thsang die Ruinen dieser Stadt besuchten. 

Lassen wir also die Sagen, in die sich das Leben eines jeden 
Religionsstifters htillt , ganz auf sich selbst beruhen , so kdnnen 
wir mit Bestimmtheit annehmen, dass der Buddhismus, der nicht 
nur Indien, sondem fast ganz Asien eine andere Gestalt gab, 
einen wirklichen Stifter hatte, dass dieser Stifter kein Brahmane 
war, sondem dass er der zweiten oder kdniglichen Kaste ange- 
hdrte, dass auf ihn, da er traumerischer Natur war, die Vergftng- 
lichkeit alles Geschaffenen einen so tiefen Eindruck machte, dass 
er Einsiedler ward und in den v^rschiedenen Systemen brahmani- 
scher Philosophie und Theologie Trost suchte. Da ihm die kUnst- 
lichen Systeme der Priester keine innere Befriediguug gew&hrten 
und er von der Nutzlosigkeit, oder vielmehr von dem sch&dlichen 
Einfluss ihrer Ceremonien und Bussflbungen tiberzeugt war, und 
ihn auch ihre weltliche Gesinnung und ihr pharisHischer Hoch- 
muth, der die Priesterwtirde zum ausschliesslichen Eigenthum 
einer Kaste erhob, tief empdrte : so musste seine Lehre auch bei 

9 Man Terglelcfae Sprenger, »Das Leben des Mohammad.c^ 1861. Bd. J. 
S. 155. 
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der grossen Masse des Yolkes einen m&chtigen Eindrack henror- 
bringen, als er alle altbergebrachten Kastenordnnngen durch- 
brechend, die Rechte eines Brahmanen ftlr sich beansprnehte, 
den Glanz seines ftirstlichen Ranges anfgab, als Bettler im Lande 
nmherzog nnd vor der veranreinigenden Gemeinschaft mit Zdll- 
nem und Stlndem nieht znrtleksehrak. Wenn wir heutigen Tages 
Yom Bnddhismus sprechen; so fassen wir gewdhnlich nnr die re- 
ligidsen Lebrs&tze desselben ins Auge, obwohl Buddha's Reformen 
nrspitlnglich weit mehr einen socialen als religidsen Charakter 
batten. Buddha zerriss das Netz , das die Brahmanen fiber ganz 
Indien geworfen batten. Indem er damit anfing, der ZerstOrer 
der alten Religion zu werden , wurde er, ohne dass er es ahnte, 
der Grfinder einer neuen. Es scheint fast unbegreiflich, dass eine 
Nation unter einem System hat leben k5nnen wie das der brah- 
manischen Hierarchie, die jede Handlung , sie mochte dfTentlich 
Oder privat sein, tlberwachte nnd beeinflusste, und die denen, die 
die Gunst der Priester verseberzt batten, das Leben unertrftglich 
machte. Dies war das System, das Buddha angriff. HUtte er nur 
irgend ein neires philosophisches System gelehrt, so w&re sein Name 
kaum bis auf nns herabgekommen. Das Yolk hfttte ihn unbeachtet 
gelassen und sein System w&re nur ein Tropfen in dem Ocean 
Yon philosophischen Speculationen gewesen, der Indien iron jeher 
tiberschwemmt hatte. Als aber der junge Prinz Leute , die alien 
Kasten und jedem Rang angehdrten, um sich versammelte und in 
den dffentlichen Disputationen die Brahmanen besiegte und die 
Opfer, aus denen ihnen ihr Lebensunterhalt grossentheils zufloss, 
nieht nur ftlr nutzlos, sondern sogar far stindlich erkl&rte ; als er 
anstatt der harten Busstibungen und Excommunicationen, mit de- 
nen die Brahmanen oft die geringfllgigsten Vergehen straften, 
nnr verlangte, dass der Beschuldigte dffentlich sein Vergehen be- 
kenne und das Yersprechen ablege nieht wieder zu sttndigen, 
nnd als die mUden Gaben, die frflher die Brahmanen monopo- 
lisirt batten, in andere H&nde fielen und Hunderte , ja Tausende 
von bnddhistisehen Bettlem emfthrten , da stand ein weit grds- 
seres Werk voUendet da , als es Buddha je in seinen ktlhnsten 
Triiumen vorgeschwebt hatte , und der Mann , dessen einziger 
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Zweck war, den menschlichen Oeist von Elend nnd Todesfnrebt 
zu befreien , hatte das indische Yolk von der erniedrigendsten 
Enechtschaft/yon priesterlicher Tyrannei frei gemacht. 

Das wichtigste Element der bnddhistischen Refoim liegt 
nicht in ihren metaphysischen Theorien, sondem in ihren socia* 
len und moralischen Gesetzen. Der moralische Codex der Bud- 
dhisten ist an nnd ftlr sich selbst betracbtet der yollkommenste 
in seiner Art, den es je gegeben hat. Ueber diesen Pnnkt stim- 
men Freund nnd Feind flberein. Der Methodisten-Mission&r 
Spenee Hardy sagt, dass man ans dem Dhammapada, dem 
Fnsstapfen des Gesetzes, eine Answabl von Vorschriften machen 
kann, mit der sich an sittlicher Reinheit nichts in den Werken 
anderer heidnischer Schriftsteller vergleichen Idsst. HeiT Labon- 
laye, eines der bedentendsten Mitglieder der Academie , bemerkt 
in den Debats vom 4. April 1853: ))Es scheint fast unbegreif- 
lich, dass sich der Mensch ohne jede gdttliche Offenbamng so 
hoch erhoben hat nnd der Wahrheit so nahe gekommen ist.« 
Ansser den ftlnf Hanptgeboten gegen den Mord, Diebstahl, Ehe- 
bmch, Trunk nnd das Lflgen, gibt es noch besond&re Vorschrif- 
ten gegen jedes Laster , wie Heuchelei , Zom , Stolz, Misstrauen, 
Gier, GeschwHtzigkeit nnd Thierqnftlerei. Unter den vorgeschrie- 
benen Tngenden finden wir nicht nnr Ehrfnrcht vor den £ltem, 
8orgfalt ffir die Kinder , Unterwtlrfigkeit unter Autoritftt, Dank- 
barkeit, Mftssigkeit im Gltick, Ergebenheit im Ungltick , nnd zn 
alien Zeiten Gleichmnth vorgeschrieben, sondem auchTugenden, 
die sonst den heidnischen Systemen v5llig fremd sind, wie z. B. 
die Pflicht, Beleidigungen zu vergeben nnd B(5ses nicht mit BOsem 
zu vergelten. Alle Tngenden entspringen aus Maitrt, nnd Maitrt 
kann nnr mit Barmherzigkeit nnd Liebe tlbersetzt werden. »Ich 
stehe keinen Augenblick ana, sagt Bumonf i, »das Wort Maitrf 
mit Barmherzigkeit (Liebe?) zu tlbersetzen, es bedeutet weder 
Freuttdschaft, noch das Gefilhl, das der Mensch far einige seiner 
Mitmenschen insbesondere empfindet, sondem das allgemeine Ge- 
ftlhl, das uns mit Wohlwollen gegen die ganze Menschheit erfllllt 



1) Burnouf, »Le Lotus de la bonne Loi.a S. 300. 
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nnd nns mit dem fortwfthrenden Wnnsch, ibr zn helfen, beseelt.a 
Wir wollen noch eine Stelle ana Herrn Barth^lemy Saint-Hilai- 
re'd Werk als Beleg ftir diese Ansicht^anftilireii. Er schreibt: 
vJe n'h^site pas k ajouter, que, sauf le Gbrist tout senl, il n'est 
point , parmi les fondatenrs de religion , de figure plus pure ni 
pins tonchante, qne eelle du Bonddha. Sa vie n'a point de t^che. 
Son constant b^roisme ^gale sa conviction ; et si la tb^orie qn*il 
pr^conise est fansse, les exemples personnels qn'ii donne sont 
irr^prochables. H est le module achevd de toutes les vertns qn'il 
pr6cbe ; son abnegation, sa cbarit^ , son inalterable douceur, ne 
se dementent point un seul instant ; il abandonne i vingtneuf 
ans la cour du roi son p^re, pour se faire religieux et mendiant ; 
il prepare silencieusement sa doctrine par six anndes de retraite 
et de meditation ; il la propage, par la seule puissance de la pa- 
role et de la persuasion, pendant plus d'un demi-si^cle ; et quand 
il meurt entre les bras de ses disciples, c'est avec la s^renite d'un 
sage qui a pratique le bien toute sa vie et qui est assure d'avoir 
trouve le vrai.a (8. V.) 

Oewiss finden sicb noch mancbe zweifelhafte und dunkle 
Punkte in der Geschichte des Prinzen von Kapilavastu. Scblagen 
wir aber die Werke tlber Philosophic und Religion nach , die vor 
ungef^hr dreissig Jahren erschienen sind , so werden wir finden, 
dass die Fortschritte , die seitdem in der Erkenvtniss von Bud- 
dha's Charakter gemacht worden, ungeheuer sind. Es gab eine 
Zeit. in der man Buddha als mit Christus identisch erklftrte. Die 
ManichHer mussten sogar den Olauben abschw($ren, dass Buddha, 
Christus und Mani ein und dieselbe Person seien.^ Wir denken 



i) Anszug ans einer Formel , die bei Wiederaufnahme Ton MaDichaern 
nnd PanlicianerB in die christliche Kirche gebraueht wurde : avad-BfAaxiCio 
xovs toy Zaqadfiy xal Bovday xai Toy Xqi<noy xal toy MayixaZoy xal 
Toy rjXioy €va xal Toy avToy elyai Xiyoyxas. Hardwick, nChrist and other 
Masters.H vol. I. p. 35. Neander, »Kiichengescbichte.« Band I. S. 817. Siehe 
Gotelerins, »Notae ad Patr. Apost.n ed. 1672, p. 368; Tollins, vlnsignia 
Itinerarii Italici,« ed. 1696, p. 126 ; nnd Lambeclns, »Biblioth. Caesar. Yin- 
dob.ff, ed. EoUarins, lib. Y, p. 253. Qoar in seinem »Encbologinma glbt die 
Formel ans einer Barberlni-Handschrift , als »Ich verflucbe Zarada , Bndda 
nnd Scythianns, die Yorganger des Manicbaens.u Goar schreibt diese Formel 
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aber hier noch mehr an das achtzehnte und neunzehnto Jahrhun- 
dert, wo noch gelehrte Folianten geschrieben wnrden, nm zu be- 
weisen, dass Buddha eigentlich der Tbot der Aegypter , dass er 
Mercnr, Wodan, Zoroaster oder Pythagoras gewesen sei. Sogar 
Sir W. Jones identifieirt ihn, wie wir welter oben gesehen haben, 
mit Odin, und spllter mit Schischak, ))der entweder in Person, oder 
durch eine Hgyptische Colonie die schwachherzigen Ketzereien 
der alten Buddha's in Indien einfilhrte.cc Jetzt wissen wir, dass 
weder in Aegypten noch in der deutschen Walhalla , weder in 
Persien noch in Griechenland ein Charakter oder eine Lehre wie 
Buddha's h3,tte entstehen kdnnen. Er ist an Geist und GemUth 
das Kind Indiens, und der Antagonismus selbst, mit welchem 
seine Lehre dem alten brahmanischen System entgegentritt , be- 
weist schon, dass sie nur in Indien entstehen konnte. Die Ent- 
wickelung des alten Brahmanismus in Indien musste mit dersel- 
ben Consequenz zum Buddhismus fdhren , mit der im MittelaLter 
der Katholicismus zum Protestantismus fiihren musste. L&sst sich 
das Datum von Buddha's Auftreten auch noch nicht ganz mit 
chronologischer Gewissheit bestimmen, so ist doch sein Platz in 
den intellectuellen Annalen von Indien fUr die Zukunft festge- 
stellt. Der Buddhismus wurde zur Zeit Asoka's die Staatsreli- 
gion yon Indien. Asoka, der Constantin der Buddhisten, war der 
Enkel f andragupta's , des Zeitgenossen von Seleucus Nicator. 
Die Zeit deg Brahmanismus warum; Ihre Herrschaft, die an- 
Iftnglich auf einer rein intellectuellen und religidsen Basis be- 
ruhte, hatte einen politischen Charakter angenommen. In Folge 
des Eastensystems durchdrang dieser Einfluss den ganzen Staats- 
kdrper, nicht wie ein belebendes Element, sondem wie ein tddt- 
liches Gift. Das Zunehmen ihrer Macht und ihr wachsendes 
Selbstvertrauen lassen sich deutlich in den verschiedenen Perio- 
den der indischen Literatur nachweisen. Diese f^ngt mit den 
einfachen Hymnen des Veda an. Hierauf folgen die unter dem 
Namen Br4hma;»a's bekannten Schriften, in denen das ganze 



dem Methodius von Gonstantinopel, also dem neunten Jahrhundert zu ; eben- 
so Migne, nPatrol. Graec.a, vol. 100, p. 1322. 
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theologische System ausgearbeitet ist, nnd in denen fllr die Brah- 
manen Rechte beansprucht werden, wie sie wohl selten eijier 
Hierarchie bewilligt worden. Die dritte Periode der alien Litera- 
tar wird dnrch die SUtras oder Aphorismen Ibezeichnet , die in 
knrzen trocknen Sfttzen bestehen nnd ans denen wir ersehen, das& 
sich die Brahmanen sicher im Besitz ihrer Macht fOhlten. Noch 
nie aber ist eine Classe lange im Besitz von Privilegien geblieben^ 
wie die Brahmanen sie zn jener Zeit besassen. Niemand konnte 
sich bewegen oder nach Oedankenfreiheit und Freiheit in seinen 
Handlungen streben, ohne dass ihn yon alien Seiten die Oesetze 
der Brahmanen einengten , und nichts in ihrer Religion gewfthrte 
dem natflrlichen Bedtlrfhiss des Menschenherzens nach geistigem 
Trost die geringste Befriedigong. Was Buddha empfand , das 
empfanden Tausende im hOherem oder geringerem Masse, und 
darin eben liegt das Geheimniss seines Erfolgs. Die politischen Er- 
eignisse beschleunigten indessen diesen Erfolg noch mehr. Trotz 
des brahmanischen Gesetzes hatte JTandragupta sich des Thrones 
von Miigadha bemftchtigt. Er war von niederer Abkunft und 
durch seine Thronbesteigung hatte das Eastensystem schon eine 
bedeutende Niederlage erlitten. Weder er noch seine Nachkom- 
men konnten daher auf die Unterstfitzung der Brahmanen rech- 
nen, und nichts ist natfirlicher , als dass sein Enkel A^ka die 
Unterstfitzung der Secte suchen musste , die Buddha gegrHndet 
hatte. 

Dadurch , dass Buddha die k((nigliche Wflrde niederlegte, 
hatte er das Gesetz der Kastenordnung eben so gut verletzt , wie 
£andragupta, als er sich des Thrones bemUchtigte. Seine Secte 
konnte daher, obwohl sie wahrscheinlich von offener Verfolgung 
verschont geblieben, bis sie politische Bedeutung erlangt hatte, 
mit den Brahmanen niemals in freundschaftlichem Verhftltniss 
gelebt haben, und der kdnigliche Emporkdmmling musste in Bud- 
dha's Anhftngem seine nattlrlichen Verbtlndeten erkennen. Die 
Bottler, die sich durch ihr anspruchloses Wesen die Gunst der 
ftrmern Classe und der Mittelclasse erworben hatten, nahmen 
pl5tzlich eine Stellung ein, wie es sich ihr Grtlnder wohl nie 
hfttte trftumen lassen. Diejenigen, die den Buddhismus nur als 
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religiose nnd philosophische, aber nicht als sociale Reform an- 
sehen , haben sich durcb die spfttere buddbistiscbe Literatur ver- 
leiten lassen, besonders dnrcb die Oontroverse zwisoben den Bud- 
dbisten nnd Brabinanen) die scbliesslicb zur Verbannnng der 
ersteren ana Indien nnd znr politiscben Wiedereinsetznng des 
Brabmanismns ftlbrte. Diese Controveraen drebten sicb vorzilglicb 
nm pbilosopbiscbe Fragen nnd sind im bdcbsten Grade verwickelt 
nnd abatrus. Buddba'a eigene Lehre iat diea aber durebans nicht. 
Wenn wir nacb den vier Wahrbeiten nrtbeilen dtirfen, die Bud- 
dba seit dem Tage, an dem er seine Lanfbabn als Lebrer betrat, 
predigte, so ist seine Lebensweisbeit hOcbst einfacb. Er lehrt, 
dass das Leben nur Leid sei ; dass dies Leid nnr ans nnsem Nei- 
gungen entapringt, dass wir nnsere Neigungen unterdrficken 
mtissen, nm die Wurzel nnserer Leiden zu vertilgen ; dass er der 
Menscbeit lebren kann, wie sie jede Neignng, jede Leidenschaft, 
jeden Wnnscb ansrotten kdnne. Dergleicben Lebren liessen sich 
leicbt begreifen, nnd ziebt man ferner in Betracbt, dass Buddha 
Mitglieder aller Kasten anfnahm, die wobl wnssten, dass ihr Le- 
bensunterbalt dnrcb die mildtbHtigen Gaben des Yolkes gesichert 
war, sobald sie nur der Welt entsagt nnd das gelbe Gewand an- 
gelegt batten, so wird es wobl Niemanden iiberrascbeoi; dass die 
Zabl von Bnddba's Anbangern so rasch znnabm. HUtte Buddha 
selbst wirklicb die metapbysiscben Lebrs^tze verbreitet, die spa- 
tere Scbriftsteller ibm zugeschrieben baben — nnd dieser Punkt 
lilsst sicb jetzt nicht mehr mit Gewissheit entscbeiden — , so hfttte 
Yon seinen Anbangern kanm einer unter tansend dieselben be- 
greifen kdnnen ; sie waren das Eigenthnm einiger wenigen Jtinger 
geblieben nnd batten niemals die Grnndlage einer Volksreligion 
gebildet. 

Fast AUe , die fiber den Buddbismus gescbrieben — Herm 
Bartb^lemy Saint-Hilaire nicht ausgenommen — baben beweisen 
woUen, dass Buddha seine metapbysiscben LebrsStze den alten 
Systemen brabmanischer Philosophie , besonders dem SAnkbya- 
System entnommen babe. Der angebliche Grander dieses Systems 
ist Kapila, nnd wir haben weiter oben gesoben , dass Professor 
Wilson sogar den Namen von Buddba's Geburtsort — Eapila- 
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yastu — zu einer blossen AllQgorie machen will, da Eapilavastu 
seiner Ansicht nach das Wesen der ELapila- oder der S^nkhja- 
PbilosopMe bedeutet. Dies ist noch nicht AUes. Herr Spence 
Hardy erwlQint (S. 125) eineLegende, in der es heisst, dass 
Buddha in einem frUhem Leben der Asket Kapila war , dass ihn 
die iS^kya-Ftirsten in seiner Einsiedelei aufsuchten und er ibnen 
die Stelle bezeichnete y an der sie eine Stadt bauen sollten, die 
dann nach ihm Kapilavastu benannt wurde. Wir haben uns in- 
dessen vergebens bemUht, zwischen Kapila s System , wie wir es 
aus den SUnkhya-Stitras kennen, und dem Abbidharma, welcher 
die metaphysischen Lehren Buddha^s enth^lt, irgend welche 
Uebereinstimmung zu entdecken. Eine derartige Uebereinstim- 
mung wtirde von grOsster Wichtigkeit sein. Sie wtirde uns wahr- 
scheinlich in den Stand setzen, die Frage zu entscheiden, ob Bud- 
dha Yon Kapila oder Kapila von Buddha manches entnommen 
habe, und auf diese Weise die richtige Chronologie der philoso- 
phischen Literatur Indiens — ob sie nilmlich vor oder nach der 
buddhistischen Aera entstand — definitiv festsetzten. Gewisse 
Ansichten hat Buddha nicht nur mit Kapila , sondem mit jedem 
Hindu-Philosophen gemein. Die Ansicht von der Seelenwanderung, 
der Glaube^ dass die guten oder schlechten Handlungen unseres 
frtLhem Daseins auf unser gegenwilrtiges dauernd einwirken und 
die unserer gegenwartigen Existenz wieder unsere fernere Zukunft 
bestimmen , das Geftihl , dass unser Leben nur ein Traum oder 
eine Biirde, und dass jede religiose Ceremonie tiberfltissig sei, so- 
bald der Mensch zur hdchsten Erkenntniss gelangt : das alles ge- 
bort der Nationalphilosopbie von Indien an. In der Poesie, in der 
Pbilosophie, in der Religion der Hindus stossen wir Hberall auf 
diese Ansichten, die daher keineswegs als irgend einem System 
eigenthfimlich angesehen werden kdnnen. 

Forschen wir aber nach einer ganz speciellen Uebereinstim- 
mung zwischen dem System Buddha s und dem Kapila's oder irgend 
eines andem Philosophen, so suchen wir vergebens. Auf den er- 
sten Blick mag es freilich scheinen , als sei der Aphorismus des 
Kapila, n^mlich : »Das vollstilndige Aufhdren des Schmerzes^ der 
dreiartig ist, ist das h5chste Ziel des Menschena, nur eine philo- 
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sophische Paraphrase von jenen drei Ereignissen , die, wie wir 
gesehen, Bnddha bestimmten , der Welt zu entsagen nud den 
wahren Weg des Heils zu suchen. Obgleich aber Kapila nnd 
Buddha von demselben Punkte ausgehen, ntolich vom Bewusst- 
sein des menschlichen Elends in der Sehnsucht nach einem bes- 
sern Znstande, so liegen doch ihr Endziel nnd die Wege, auf de- 
nen sie es erreichen woUen , so weit anseinander, dass es fast 
nnbegreiflich scheint, wie man so allgemein annehmen koniite, 
Bnddha sei entweder in Kapila's Fnsstapfen getreten , oder er 
habe dessen Philosophie in eine Religion nmgewandelt. Einige 
Oelehrte sind der Ansicht , dass Kapila eine einfachere und nr- 
sprtlnglichere Philosophie gelehrt habe, nnd dass die Siitra's, die 
ihm zugeschrieben werden , aus sp&terer Zeit stammen. Diese 
Ansicht Iftsst sich weder beweisen nochwiderlegen. Was man aber 
hentigen Tages von Kapila's Philosophie weiss , kennt man nur 
ans seinen Stltra's, die nns ans der Zeit nach Buddha und nicht 
aus einer frtlhem Zeit zu stammen scheinen. Denn wenn auch 
Buddha's Name nirgends in den Sutras erwM.hnt wird , so finden 
wir doch mehrere wenn auch versteckte Anspielungen auf seine 
Lehrsfttze vor. 

Es ist behauptet worden, dass Buddha und Kapila beide 
Atheisten gewesen und dass Buddha seinen Atheismus von Kapila 
entnommen habe. Atheismus ist ein sehr unbestimmter Ausdruck, 
der ganz verschiedene Ansichten bezeichnen kann. In gewisser 
Beziehung waren sUmmtliche indische Philosophen Atheisten, 
denn sie erkannten alle , dass die Gutter, die das Volk verehrte, 
nicht die Eigenschaften batten , die einem h6chsten Wesen zu- 
kommen. Aber alle bedeutenden philosophischen Systeme der 
Brahmanen nehmen das Dasein eines unumschr^lnkten und hdch- 
sten Wesens an, als Quelle alles dessen, was ist oder zu sein 
scheint. Wenn also Kapila des Atheismus beschuldigt wird, so 
heisst das nicht, dass er das Dasein eines unumschrfinkten We- 
sens leugnet, sondem dass er das Dasein I^vara's leugnet , was 
zwar im AUgemeinen H e r r bedeutet, an der Stelle aber, wo es 
erwahnt wird, sich auf den I^vara der Yogins bezieht. Diese be- 
haupten nUmlich, dass der Mensch die Macht besitze, in der £k- 
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stase Gott von Angesieht zu Angesicht za schauen , nnd verlan- 
gen, dass diese ekstatischen Intuitionen nnter der Kategorie sinn- 
licher Wahrnehmnngen anfgenommen werden soil ten. Dieser 
Pnnkt warde von Eapila bestritten, indem er sagte: ihr habt das 
Dasein ernes Gottes nicht bewiesen, folglieh sehe ich keinen 
Grand, meine Definition von sinnlichen Wahrnebmungen enren 
ekstatiscben Visionen zu Gefallen zu &ndern. Der Commentator 
erkl&rt, dass Kapila diese energische Spraebe anwandte , um das 
wilde Gescbrei der Mystiker zum Sebweigen zu bringen, und dass 
er selbst das Dasein eines bdcbsten Wesens keineswegs lengnete, 
obwobl er den Yogins vorwarf , dass sie das Dasein des Herrn 
durcbaus niebt bewiesen b&tten. Kapila ging aber nocb weiter : 
er versucbte zu beweisen , dass sUmmtlicbe Eigenscbaften, wel- 
cbe die Mystiker ibrem Herrn zuscbreiben, unpassend seien. Er 
gebrauebt bierfttr fast dieselben Argumente, die vor einiger Zeit 
ein bekannter Bampton-Lecturer in Oxford mit so vielem Erfolg 
gebrauebt bat. Der bdebste Herr der Mystiker, sagt Kapila, ist 
entweder absolut und unbedingt (mukta) , oder er ist begrenzt 
und bedingt (baddba) . Ist er absolut und unbescbr&nkt, so kann 
er niebt in den Zustand eines ScbOpfers tibergeben, denn er wtlrde 
keinen Wunscb empfinden, der ihn zum Scbaffen anregte. Wfirde 
er dagegen als bandelnd dargestellt, als das Werk der Scbopfung 
unternebmend , so w£lre er niebt mebr das absolute unbedingte 
Wesen, an das wir glauben sollen. Wie dem Prediger unserer 
Zeit warf man aueb Kapila vor, dass er dem Atbeismus den Weg 
babne ; aber trotzdem wurde seine Pbilosopbie als orthodox an- 
genommen, weil Kapila ausser der sinnlicben Wabrnebmung und 
den inductiven Scblussfolgerungen , seinen Glauben an Offen- 
barung, d. b. an den Veda ausdrticklicb erklarte und ibm 
einen Platz unter den anerkannten Mitteln zur Erkenntniss ein- 
r^umte. Buddba mass den Veda's niebt die geringste AutoritUt 
bei, und darin liegt der Hauptunterscbied zwiscben den beiden 
Pbilosopben. 

Ob Kapila's Pbilosopbie mit dem Geist der Veden in Ueber- 
einstimmung war, ist eine andere Frage. In den heiligen Syste- 
men der Brabmanen l&sst sicb nicbts entdeeken, das einer Pbilo- 

Max M tiller, Essays I. 2. Aufl. 14 
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Sophie, d. h. einem bestimmten pliilosophischen Systeme fthnlich 
sieht ; nnd obwohl die Vedinta-Philosophie die Stellen , die sie 
ans den Veden anfflhrt, nicht ganz so willktihrlich behandelt, so 
wtlrden die Verfasser des Veda doch ebenso erstannt fiber die 
Sehlflsse sein , welebe die Yed&ntin ans ihnen ziehen, als fiber 
den sonderbaren Sinn, den Eapila ihnen nnterlegt. 

Der Ved^nta-Philosoph leugnet ebenso wie Eapila das Da- 
sein eines SchOpfers in der Bedentnng, die diesem Worte ge- 
wdhnlich beigelegt wird. Er erklSrt das Universnm fflr eine Ema- 
nation des BrahmanS; das Alles in Allem ist. Eapila nimmt zwei 
Gmndprincipe an , einen unumschr&nkten Geist nnd die Nator, 
nnd erkl&rt, dass die Welt das Abbild sei, welches die Natnr anf 
den Spiegel des absoluten Geistes wirft. Nach beiden Systemen 
ist die Schdpfung oder die erschaffene Welt ein Unglflek oder ein 
unglfleklicher Zufall. Sie behanpten aber, dass die Wirknng die- 
ses Zufalls nentralisirt werden nnd der Menseh sich dnrch die 
Philosophie von den Fesseln des irdischen Daseins befreien kann. 
Der Vedanta-Philosoph glanbt, dass der Menseh frei sei, sobald er 
die Erkenntniss gewonnen, dass ausser Brahman nichts existirt, 
dass sammtliche Ph&nomene bloss das Resnltat der Unwissenheit 
seien, und dass, sobald diese Unwissenheit nnd ihre Wirknng ver- 
nichtet sind, alles sich wieder in Brahman, den wahren Quell des 
Daseins, des Denkens nnd des Glflcks anfldse. Eapila lehrte, dass 
der menschliche Geist von alien irdischen Fesseln frei sei, sobald 
er erkannt hat, dass alle Ph&nomene nur vorflbergehende Spiegel- 
bilder sind, die die Natnr auf dem Geiste hervorbringt, und sobald 
er seine Augen diesen illusorischen Visionen vdrschliesst. Beide 
Systeme, wie auch alle fibrigen Systeme der Brahmanen, nehmen 
ein absolutes selbst&ndiges Wesen als den Urheber alles dessen 
an , was besteht oder zu bestehen scheint. Und hierin liegt der 
specifische Unterschied zwischen Eapila und Buddha. Buddha 
nnd Eapila behaupten beide, dass diese Welt nicht adsolnt wirk- 
lich , sondern dass sie ein Fallsti'ick und eine Illusion sei. Die 
Worte, Alles ist vergftnglich, Alles ist elend, Alles ist leer, mfls- 
sen h&ufig fiber seine Lippen gekommen sein. Man kann aber 
nicht von Unwirklichkeit sprechen, wenn man nicht von irgend- 
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woher die Idee der Wirklichkeit in sich aufgenommen hat. Wo 
aber fand Buddha etwas Wirkliches, im Gegensatz zu dem diese 
Welt unwirklich genannt werden konnte? Welches Mittel gab 
er znr Befreiung von den Leiden dieser Welt an? Wie nnbegreif- 
lieh es nns erscheinen mag, so nimmt Buddha doch keinen wirk- 
lichen Ursprung fflr diese unwirkliche Welt an. Er vemeint nieht 
nnr das Dasein eines SehOpfers , sondern dberhaupt eines abso- 
luten Wesens. Wenn auch nicht nach Buddha's eigenen meta- 
phjsischen Lehrsfttzen , so gibt es doch nach denen seiner Secte 
nirgends eine Wirklichkeit, weder in der Vergangenheit noch in 
der Zukunft. 

In der Erkenntniss von der Nichtigkeit aller Dinge und in 
der Sehnsucht Nichts zu werden, zu erl5schen , in Nirv&;}a ein- 
zngehen, besteht die wahre Weisheit. Nicht durch das Aufgehen 
in Brahman, nicht durch die RUckkehr der Seele zu ihrem ur* 
sprflnglichen Zustand , sondern nur durch gilnzliche Vemichtung 
erlangen wir Befreiung. 1st es ein Unglflck zu existiren, so muss 
das Nichtexistiren Gltlckseligkeit sein , und diese Gltlckseligkeit 
ist der hdchste Lohn, den Buddha seinen Anhlingem verheisst. 
Lesen wir Eapila*s Aphorismen, so entdecken wir bald, dass seine 
Bemerkungen tlber diejenigen, die glauben, dass AUes nichtig sei, 
versteckte Angriffe auf Buddha und seine Anh&nger enthalten. 

An einer Stelle (I, 43) sagt Eapila, dass man, wenn man 
nur an die Wirklichkeit der Gedanken glaubt und die Wirklich- 
keit aller ^ussern Dinge ableugnet, bald zugeben mtlsse, dass gar 
nichts existire, da wir uns unserer Gedanken in eben der Weise 
bewusst werden, wie wir uns ilusserer Gegenstftnde bewusst sind. 
Dies fQhrt ihn von selbst zu einer ausftlhrlicheren Besprechung 
jener extremen Doctrin, nach der AUes, was wir sehen, nichtig 
ist und vergehen muss, well es die Natur aller Dinge ist zu ver- 
gehen. In Bezug auf diese Ansicht bemerkt Kapila (I, 45), dass 
dies nur die Ansicht von Leuten sei , die nicht erleuchtet, oder 
wie es auf Sanskrit heisst , a-buddha seien, ^ ein sarkastischer 
Ausdruck, der sich nur auf Buddha beziehen kann, oder auf die- 
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jenigen, die ihm denTitelderErleuchtetebeilegen. Hieranf gibt 
Kapila denen, die die Lehre verkdnden, dass g&nzliche Yernich- 
tung das bdchste Ziel des Menschen sei und das beste Mittel nm 
jedes Leid zn enden, die einzige richtigeAntwort, die sich bier- 
anf geben l&sst. ))Dies ist unricbtig,« sagt er, ndenn wenn der 
Menscb von Leid befreit sein will, so mdcbte er selbst fUr seine 
eigene Person frei sein, ebenso wie er selbst in diesem Leben des 
Glflcks tbeilbaftig werden mdchte. Um die Sehnsucht des mensch- 
licben Herzens zu befriedigen, muss es eine fortlebende Seele ge- 
ben, nnd bestreitet ibr das Dasein dieser Seele, so ddrft ihr aneb 
nicbt vom bdcbsten Ziele des Menschen sprechen.« 

Dass die Masse des Yolks denGlanben anNirvltna, nftmlich an 
ein gllnzlicbes Anfhdren jedes Seins, jeder pers5nlicben Existenz, 
jedes Be wnsstseins tbeilte, kann scbwerlicb behanptet, aberireilich 
auch scbwerlicb widerlegt werden. Yon den religiOsen Ueberzeu- 
gongen der grossen Masse des Yolkes in alien Zeiten ist uns nichts 
tlberliefert worden, uns ist nnr bekannt, was einige wenige bervor- 
ragende Geister glaubten, oder zu glauben glaubten. Es ist be- 
greiflicb, dass es Menschen gegeben, die mtlndlich und schriftlich 
erklSrt haben , dass g&nzliche Yemichtung das bdchste Ziel des 
Menschen sei. Hiob verfluchte den Tag, an dem er geboren, und 
Salomo pries die Todten, die schon gestorben waren, mehr denn 
die Lebendigen, die noch das Leben batten, und, sagt er, x>der 
noch nicbt ist, ist besser denn alle beide, und der des Bdsen nicht 
inne wird , das unter der Sonne geschieht.a Yoltaire sagt in der 
ihm eignen leichtfertigen Weise : »0n aime la vie , mais le n^ant 
ne laisse pas d'avoir aussi du bon.« Und ein modemer deutscher 
Pbilosoph , der bei manchen Leuten, die sich herausnehmen anf 
Kant, Schelling und Hegel mit Geringsch&tzung herabznsehen, 
grossen Beifall gefunden, sagt : »In seinem objectiven Werthe ist 
es mehr als zweifelhaft, dass das Leben dem Nichts vorzu- 
ziehen. Ich soUte meinen, dass, wenn Erfahrung und Nachden- 
ken ihre Stimme erheben kdnnten, sie uns das Nichts anempfeh- 
len wlirden. Wir sind was wir nicht sein sollten , und werden 
daher aufhdren zu sein.« 

Unter ganz besonderen Yerhftltnissen, in Anfl&llen der Yer- 
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zweifelnng oder bei voUstilndiger Geistesvei'wirruiig, kann man 
sich derartige Reden erkl&ren. Verlangt man aber von nns, wir 
soUen glauben. dass fast die halbe Menschheit sich nach gftnz- 
licher Vemichtmig sehnt, so hiesse das den Olauben aussprechen, 
dass die eine H&lfte der Menscbheit von der andem Hillfte g&nz- 
lich yerschieden sei. Die buddhistiscben Pbilosophen tbeilten un- 
zweifelhaft diese Ansicbt, nnd es lUsst sicb nicbt lengnen, dass sie 
in den bnddhistiscben Eanon anfgenommen ist. Aber selbst die 
verschiedenen Scbulen der buddbistiseben Pbilosopben weicben 
in ibren Ansicbten fiber Nirvana von einander ab . Die beutigen 
Buddbisten in Burmab erkla.ren Nigban, wie sie es nennen, flir 
eine gUnzlicbe Befreinng von Alter, Erankbeit nnd Tod. Es liegt 
nicbt in nnserer Absicbt, Herrn Bartb^lemy Saint-Hilaire irgend 
weicben Vorwurf daraus zn macben, dass er Buddha des Nibilis- 
mns zeibt. In einem Tbeil des buddhistiscben Eanons werden ibm 
die extremsten nihilistiscben Ansicbten in den Mund gelegt. Wir 
k5nnen nur sagen, dass dieser Eanon aus einer spStem Zeit als 
der Buddha's stammt und dass in demselben Eanon von Buddha 
als noch lebend gesprochen wird, ^ nachdem er schon in NirvHwa 
eingegangen, ja dass es daselbst beisst, er sei denen, die an ihn 
glauben, erschienen. Buddha selbst, der die Existenz oder doch 
die GOttlicbkeit der brahmanischen GStter leugnet, wird von einer 
Schule seiner Anh&nger, den Aisvarika, zu dem Rang einer Gott- 
heit erboben, '^ und desshalb brauchen wir uns nicbt zu wundem, 
dass auch NirvS^a mit der Zeit zu einer Art elysischer Gefilde wurde . 
Und endlich mtissen wir gestehen, dass wir, wenn wir die menscb- 
licbe Natur in Betracht ziehen, die sich zu alien Zeiten und in al- 
ien Lilndem gleich bleibt, nicbt glauben kOnnen, dass der Re- 
formator Indiens, der Lehrer eines so voUkommenen moralischen 
Gesetzes, der jungeFtlrst, der allem entsagte, um denen zu helfen, 



9 Siehe »L'enfant 4g&x4« par Ph. Ed. Foucaux, p. 19. 

2) Wie friih diese Apotheose des Buddha eintrat, sehen wir aus Clemens 
Alexandrinus, Strom. I. p. 305, A. B. (ed. Colon. 1688); uMegasthenis Indicaw, 
ed. Schwanbeck, p. 139 : eial &k tStv ^ Iv&iav ot tolg Bovxxa (sive Bovxa) 
TiBid-ofjLBvoi na^ayyiXfjLCKfif ov Si vnsQ^oki^y aefjivoxrjTOs wf d^Bov rext- 
fjLijTtaaiv. 
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die an Geist, Kdrper nnd Vermdgen gescb&digt waren, viel 6e- 
wicht anf Speculationen gelegt haben sollte, von denen eir wissen 
mnsste , dass diejenigen , denen er ntltzen wollte, sie entweder 
falscb Oder gar nicbt versteben wtirden ; dass er auf die m&cb- 
tigste Waffe eines Religionsstifters, den Glauben an ein ktoftigea 
Leben , Yerziobt geleistet b&tte , und dass er nicbt eingeseben 
baben sollte, dass dies Leben; wenn es Mber oder sp&terin 
nicbts aufbdrt, kanm der Mtibe wertb war, die er sicb gab, nocb 
der Opfer wtirdig, die er von seinen Scbtllern verlangte. 



X. 



Buddhistisohe Pilger.^ 



M. Stanislas Jnlien hat mit der VerOffentiiclinng eines Wer- 
kes begonnen miter dem Titel : sVoyages des P^lerins Bonddhi* 
stes.a Der eiste Band eischien im Jahre 1853 nnd enthftlt die 
Biographie des Hionen-Thsang, der in der Mitte des 7. Jahrhnn* 
derts n. Chr. eine Beise von China dorch Central-Asien nach In- 
dien untemahm. Der zweite , der nns soeben zugekommen ist, 
gibt nns den ersten Theil von Hionen-Thsangs eigenem Tage* 
bnche. 

Es gibt nicht viele Reisebtlcher, die mit diesen Bftnden ver- 
glichen werden kdnnten. Hionen-Thsang kam dorch Lftnder, die 
Wenige Yor ihm besucht batten. Er beschreibt Theile der Erde, 
die seitdemNiemand dnrchforscht hat, nnd bei denen selbst nnsere 
modemen Earten kanm mehr enthalten, als Alexander von Hnm- 
boldts scharfsinnige Vermnthnngen. Seine Beobachtnngen sind 
scharf, seine geographischen , statistischen nnd historischen Be* 
merknngen h6chst genan und glanbwilrdig. Der Hanptzweck 
seiner Reisen war das Stadinm der Religion Buddha's, des grossen 
Reformators Indiens. Einige chinesische Pilger besuchten Indien 
vor, verschiedene nach seiner Zeit. Hionen-Thsang wird indess 



^) nVoyages des Pterins BonddhiBtes.a Vol. I. Histoire de la Vie de 
Hiooen-Thfiang, .et de «e8 Voyages dans I'lnde, depuis Tan 629 jusqa'en 645, 
par Hoeili et Yen-Thsong; traduite du Chinois par Stanislas Julien. 

Vol. II. M^moires sur les Gentries Occidentales , traduits da Sanscrit 
en Ckinois, en Tan 648, par Hiouen-Thsang, et do Chinois en Fran^ais par 
Stanislas Jnlien. Paris, 185B — 1857, B. Duprat. London and Edinbnrg, 
Williams und Norgate. 
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von den Chinesen selbst als der ausgezeichnetste dieser Pilger be- 
trachtet, nnd M. Stanislas Julien hat ihm in seiner Sammlung mit 
Becht den ersten Platz angewiesen. 

Um verstehen zu kdnnen, was Hiouen-Thsang gewesen, und 
sein Leben und Wirken zu wUrdigen , mtlssen wir zuerst einen 
Blick auf die Gescbichte einer Religion werfen, die so abstossend 
ja unheilvoU sie uns auch scheinen mag, dennoch ihren AnMngem 
den wahren Geist der Demuth und der Selbstaufopferung einzu- 
hauchen vermochte. Jene Religion existirt nun seit 2400 Jahren. 
Ftir Millionen und aber Miilionen menschlicher Wesen ist sie die 
einzige Yorbereitung auf ein hdheres Leben ge wesen, die ihnen zu 
Oebote stand. Und selbst heutigen Tages zUhlt sie in Asien noch 
immer einen grdssem Anhang von Glftubigen als irgend ein an- 
deres Bekenntniss, den Muhammedanismus und das Cbristenthom 
nicht ausgenommen. Die Religion des Buddha fand ihre Ent- 
stehung in Indien um die Mitte des 6. Jahrhunderts v. Oh., ^e- 
wann aber ihre politische Wichtigkeit erst ungef^hr zur Zeit des 
Einfalls Alexanders. Wir wissen daher von ihrer Entstehung nnd 
Ausbreitung nur wenig , da die kanonischen Werke , aus denen 
wir hauptsM,chlich unsere Belehrung zu schdpfen haben, einer 
sp&tem Zeit angehOren und stark mit einem legendenhaften Cha- 
rakter gef^rbt sind. Sogar die Existenz eines derartigen Wesens 
wie Buddha's, des Sohnes des /S^ddhodana, E5nigs von Eapila- 
vastu, hat man bezweifelt. Was aber niemals in Zweifel gezogen 
werden kann, ist dies, dass der Buddhismus, wie wir ihn in 
Russland^ und Schweden^, auf der Schwelle europ&ischer Civili- 



1) Siehe W. Spottiswoode's uTarantasse Journeya, p. 220, der nBesuch 
des buddhistischen Tempel8«. 

2) Die deutlichste Spar von dem Einflusse des Buddhismus unter den 
Jlcudischen Stammen , den Finnen, Lappen etc. fliidet man im Namen ihrer 
Priester und Zauberer, der Shamanen. Shaman , vermuthet man, ist eine 
Corruption von /^ramana, ein auf Buddha und buddhistische Priester im 
Allgemeinen angewandter Name. Die alte mythologische Religion der ikudi' 
schen Stamme hat mit dem Buddfaismue nichts gemein. Siehe Gastreu's 
»Yorle§ungen ilber Finnische Mythologie«, 1853. Finnland wurdd im Jahre 
1809 von Schweden an Russland abgctreten. Siehe des Verfasserft oSarvey 
of Languages*, 2. ed., p. 116. Der Schamanismus fand seinen Weg von In- 
dien nach Sibirien durch Tibet, China und die Mongolei. Regeln uber die 
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sation, wie wir ihn im Norden Asiens, in der Mongolei und Tarta- 
rei, in China, Tibet, Nepal , Siam , Bnrmah und auf Ceylon fin- ^ 
den, seinen Ursprnng in Indien fand. Aehnliche Lehren wie die 
des Bnddha existirten in jenem Lande lange vor seiner Zeit. Wir 
kdnnen sie , gleich weithin sich windenden Wnrzeln, unter der 
OberflSche verfolgen, ehe sie den Punkt erreichen , wo die Wnr- 
zeln znm Stamme emporschiessen nnd der Stamm wiederum in 
fniehttragende Aeste sich verzweigt. Das Originelle nnd Nene 
in Buddha war die Umwandlnng eines philosophischen Systems 
in eine praktische Lehre, war, dass er die Weisheit der Wenigen 
nahm und davon so viel , als er ffir unverflilseht erachtete, znm 
Nntzen der Menge auspr&gte; dass er mit traditionellen For- 
men der Yergangenheit brach, und znm ersten Male, den Kasten 
imd Bekenntnissen znm Trotz , die Gleichheit der Reichen und 
Armen, der Thoren und Weisen , der ))Zweimalgeborenen« und 
der Ausgestossenen predigte. Der Buddhismus, als Religion 
and als politische That, war eine Reaction gegen das Brahma- 
nenthum , obwohl er viel von dieser ursprUnglichem Form des 
Glaubens und der Yerehrung beibehielt. Der Buddhismus setzt 
in seinem historischen Wachsen den Brahmanismus voraus , und 
wie feindlich das gegenseitige Yerhllltniss dieser beiden Religio- 
nen in verschiedenen Perioden indischer Geschichte gewesen sein 
mag, so l&sst sich doch ohne grosse Schwierigkeit nachweisen, 
dass die letztere nichts als eine nattlrliche Folge der frilheren war. 
Die alte Religion. der arischen Bewohner Indiens war, wie 
die Religion der Griechen, der Rdmer, der Deutschen, der Slaven 
und Celt^n, von einer einfachen und verst&ndlichen mythologi- 
schen Phraseologie ausgegangen. Im Yeda — denn es gibt nur 
^inen wirklichen Yeda — verrathen die Namen aller der soge- 
nannten GOtter oder Devas unverhfillt ihren ursprfinglichen Cha- 
rakter und Bedeutung. Man pries und rief das Feuer an unter 



Zeichnuog magischer Figuren , fiber die Behandlung von Krankheiten durch 
Zauberspruche, iiber die Verehrung boser Geister, fiber die Aneignung fiber- 
naturllcher Riafte, fiber Zaiiber , Beschworungen und andere Zweige scha- 
manischer Hexerei findet man im Stan-gyour oder dem 2, Theile des tibetani- 
schen Kanon und in eii.igen der sp'aten Tantras der nepalesischen Sammlung. 
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dem Namen Agni (ignis) , die Erde unter dem Namen Prtthivi 
(die Breite) , den Himmel unter dem Namen Dyn (Jupiter) und 
spftterhin Indra, das Himmelsgewdlbe und die Oewftsser unter 
dem Namen Yityms. (Oupavo?) . Die Sonne wurde mit vielen An- 
rufungen benannt, wie Sfirya, Savitar, VishTzu oder Mitra, und 
die MorgendS,mmerung erfreute sieh vieler Namen , wie Ushas, 
Urvad, Ahana und Sfirysl. Auch den Mond vergass man niebt. 
Denn obwohl er nur selten unter seinem gewdhnlicben Namen, 
JTandra, erwgJint wird, so wird doch unter der heiligem Benen- 
nung Soma auf ibn angespielt, und jede seiner vier Pbasen hat 
ibre eigene Bezeiebnung erbalten. Es gibt scbwerlicb irgend 
einen Tbeil der Natur , der den menscblicben Geiste irgendwie 
die Ideen einer bdbern Gewalt, der Ordnung , der Ewigkeit und 
Wobltb&tigkeit ausdrficken konnte — seien es die Winde oder 
Fltlsse, dieBftume oderBerge — ohne einen Namen oder Vertre- 
ter in dem indiscben Pantbeon der Urzeit. Obne Zweifel war in 
der menscblicben Seele vom Urbeginn an ein Etwas, mdgen wir 
es nun ein Traumbild, eine angeborene Idee , eine Ansebanung 
oder einen Sinn ftir das Gdttlicbe nennen. Was den Menscben von 
der Hbrigen tbieriscben Scbdpfung unterscbeidet, ist baupts&cb- 
licb jenes unzerstdrbare Geftibl der Abb&ngigkeit und der Zuver- 
sicbt auf eine b5bere Gewalt, ein Bewusstsein der Knecbtschaft, 
von der der Name Religion selbst abgeleitet wurde. }>Er ist es, 
der uns gemacbt bat, und nicbt wir selbst. « Die Gegenwart jener 
Macbt fUblte man aller Orten, und nirgend^ deutlicber und stUrker 
als beim Auf- und Untei^ang der Sonne, beim Wecbsel von Tag 
und Nacbt, von Frfibling und Winter, von Geburt und Tod. Docb 
obgleicb man die gdttlicbe Gegenwart aller Orten filblte , es war 
unm5glieb in jener ELindbeit des Gedankens, und mit einer Spra^ 
cbe, die nocb nicbt f&big war etwas Anderes als materielle Ge- 
genstHnde auszudrilcken , die Gottesidee in ibrer Reinbeit und 
FtiUe aufzufassen oder ibr einen entsprecbenden und wtlrdigen 
Ausdruck zu geben. Kinder kdnnen nicbt die Gedanken von 
M&nnern fassen , und die Dicbter des Veda konnten niebt die 
Spracbe des Aristoteles reden. Der menscblicbe Geist konnte 
nur durcb einen langsamen Process die Idee einer absoluten und 
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hdchsten Oottheit aasarbeiten, nnd dnich einen nocli langsamem 
Process zeitigte die menschliche Sprache ein Wort, das dieser 
Idee Ausdruck verlieh. £ine Periode des Wachsthums war an- 
yenneidlich, nnd diejenigen, welche einen blossen Oriff in's Blane 
thun nnd keinen Anstand nehmen mit AntoritUt von einer nran- 
f^glichen Offenbarnng zn reden, die der Heidenwelt die Idee der 
Oottheit in all ihrer Reinheit mittheilte, vergessen, dass, wie rein 
usd erbaben nnd geistig jene Offenbarnng immerhin sein mochte, 
bis dahin noch. keine Sprache fMiig war die hohen nnd nnmate- 
riellen Begriffe jener Himmeisbotschaft anszndrtlGken. Die wahre 
Religlonsgeschichte ffihrt nns wfthrend der frtihesten mythologi- 
schen Periode einen langsamen Vbrgang der OUhmng im Denken 
nnd in der Sprache vor mit ihren mannigfachen Unterbrechnngen^ 
ihrem Ueberschftumen nnd Erkalten , ihren Niederschl&gen nnd 
ihrer allmfthligen El&rnng von aller fremdartigen nnd feindse- 
ligen Beimischnng. Es ist dies nicht nur bei den indo-enrop&i- 
schen oder arisohen Stftmmen in Indien , in Griechenland nnd in 
Dentschland der Fall. In Pern nnd tlberall, wo die ersten Eeime 
geistigen Lebens zur Ersoheinnng kommen, ist der Yorgang ganz 
der nftmliche. »Die Religion der Sonne war nnvenneidlich^, ist 
ein klihnes Wort des Verfassers der »Spanischen Erobernng in 
Amerikaa. Sie war einer tiefen Fnrche gleich , die jener himm- 
lische PflUger anf seinem stillen Umgange voq Ost nach West 
dnrch den jnngfrftnlichen Boden des GemHths der stannenden 
Menge zog ; nnd in dem Eindrucke, den der erste Anf- nnd Un- 
tergang der Sonne anf dasselbe machte, lag der dnnkle Same 
eines Glanbens an ein tlbermensehliches Wesen , die erste An- 
dentnng eines Lebens ohne Anfang, einer Welt ohne Ende. 
Vielfllltiger Same fiel spSrter in den einmal gedffneten Boden. 
Man entdeckte etwas Gdttliches in AUem was lebte nnd webte. 
^amen stammelte man in flngstlicher Hast, nnd kein Name konnte 
fflr sich das yoilst8.ndig ansdrticken , was im menschlichen Ge- 
mtlthe verborgen war nnd des Ausdmckes bednrfte, — die Idee 
eines absolnten nnd yoUkommenen hdchsten Wesens. So wnrde 
ein zahUoses Heer von Namengdttem in's Dasein gemfen , das 
ein Zeit lang die Bedtirfnisse einer gedankenlosen Menge zn be- 
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friedigen scbien. Doch gab es denkende Milnner zu alien Zeiten, 
nnd ihre Vernunffc verwahrte sich gegen die Widersprttche einer 
mythologischen Phraseologie, mochte sie auch dnrch geheiligte 
Gebrftuche and Ueberlieferungen sanctionirt sein. Jene rebelli- 
ache Vernnnft war vom Urbeginn an geschftftig nnd allezeit be- 
reit das Jocb der Namen nnd Formeln abznschHtteln , die das 
nicht mebr ansdrtickten, was man dnreb sie anszndrfleken beab- 
sichtigt hatte. Die Idee, welche sich danach sehnte ansgespro- 
chen zn werden, war die Idee einer hdchsten nnd. absolnten Ge- 
walt, nnd dieser Sebnsncht gentlgten Namen wie Eronos , Zens 
nnd ApoUon nicht . Schon der blosse Ton eines Wortes wie ))6ott« 
war, wenn in der Mehrzahl gebrancht, ein Mission fUr das Ohr, 
wie wenn wir von zwei Weltallen oder von nur einem Zwillinge 
sprftchen. Wie griechische nnd lateinische Grammatiker nns leh- 
ren, gibt es viele WOrter, die im Plural eine andere Bedentnng 
haben als im Singular. Das lateinische aed e s Sg. bedeutet einen 
Tempel, ii^ Plural aber bedeutet es ein Hans. Dens imd Bso; 
soUte man zu derselben Glasse von Wdrtern rechnen. Die Idee 
einer h5chsten Vollkommenheit schloss die BeschrHnkung, nnd 
die Gottesidee schloss die MQglichkeit vieler Gdtter ans. Diese 
Sprache kdnnte ftlr jene Mhen Zeiten, von denen wir reden, zn 
abstract und metaphysisch erscheinen. AUein die alten Dichter 
der vedischen Hymnen haben den n&mlichen Gedanken in voU- 
kommener Klarheit und Einfachheit ausgedrfickt. Im Rigveda 
I. 164, 46, heisst es: 

»Von dem was Bins ist, sprechen die Weisen anf mancher- 
lei Art, — sie nennen es Agni, Yama, MUtari^van.a 

Neben der Mehrheit der Gutter , die nothwendigerweise znr 
Vemichtung derselben ftlhren musste, hing ihnen auch der Makel 
der Sterblichkeit an, von dem sie sich nicht frei machen konn- 
ten. Sie alie leiteten ihr Dasein vom Leben der Natur her. Der 
Gott , welcher die Sonne vorstellte , war in der mythologischen 
Sprache des Alterthums alien den Zuf^len ausgesetzt, welche 
den Sonnenkdrper bedrohten. Ob er gleich am Morgen in nn- 
sterblicher Jugend aufstieg, er wurde von den Schatten der Nacht 
fiberwftltigt, nnd die Mftchte des Winters schienen seinen himm- 
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lischen Thron umzastossen. In der Natar gibt es nichts, da» 
Yom Wechsel frei wllre, und die Naturgdtter erlagen der Enecht- 
schaft der Natorgesetze. Die Sonne muss nntergehen und die 
Sonneng5tter mUssen sterben. Es mass einen Gott, es muss 
eine unwandelbare Gottbeit geben; das war die stillschweigende 
Ueberzeugung des menseblicben Geistes. Es gibt viele G5tter, 
die alien den Wecbself^llen des Lebens ausgesetzt sind ; das war 
fiberall die Antwort der mythologiscben Religion. 

Es ist sonderbar, zu beobacbten, auf wie mannigfache Weise 
diese beiden entgegengesetzten Principien eine Zeit langvom 
offenen Kampfe abgebalten wnrden, und wie lange die beidniscben 
Tempel dem Feinde widerstanden , der langsam und unmerklicb 
ibre Grundlage selbst untergrub. In Griecbenland wurde dieses 
alien Gdttern anklebende sterblicbe Element durcb die Einftlbrung 
der Heroen bis zu einem gewissen Grade ausgescbieden. Alles^ 
was in den alten Legenden , die man sicb von Zeus und ApoUon 
erz&blte, zu menscblicb war , fibertrug man auf die sogenannten 
Halbgdtter oder Heroen , die als die Sdbne oder GUnstlinge der 
Gutter dargestellt wurden und ibr Gescbick unter einem leiebt 
Yer9,nderten Namen erduldeten. Der zwiefaebe Cbarakter des 
Herakles als Gott und als Heros wird sogar von Herodot aner- 
kannt, und einige seiner Beiwdrter wUren binreicbend gewesen^ 
seinen sonnenbaften und ursprilnglicb gdttlicben Cbarakter an- 
zadeuten. Um indess einige dieser von der Sonnen - Gottbeit er- 
zUhlten Legenden m5glich oder begreiflicb zu macben , war es 
nOthig , Herakles als ein menscbliches Wesen darzustellen und 
ibn erst dann zum Sitze der Unsterblicben aufsteigen zu lassen, 
nachdem er Mtthen und Leiden erduldet hatte, die mit der Wtlrde 
eines olympischen Gottes unvertraglicb sind. Dieselbe Vorstel- 
lung finden wir in Peru, nur dass sie daselbst zu anderen Resul- 
taten ftibrte. Ein denkender, oder wie man ibn nannte, ein 
freidenkender Inca^ bemerkte , dass dieses best&ndige Wandern 
der Sonne ein Zeicben der Knecbtschaft^ sei , und zog die g(Jtt- 

J) Helps, »The Spanish Conquest«, vol. III. p. 503 : »Que cosa tarn iii- 
quieta non le paiescia set Dios.« 

2) Ueber die Sklaverei der Gotter siehe den Aufsatz Uber Vergleichende 
Mjthologie, »Oxford Essays«, 1856, p. 69. 
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liche Natar eines so nnst&ten Dinges , wie jener grosse Licht- , 
kdrper ihm zu seln schien, in Zweifel. Und dieses Bedenken gab 
Yeranlassnng zu einer Tradition, die, selbst wenn sie gescbicht- 
lich unbegrfindet wllre , einige Wabrheit in sicb trug, dass es in 
Peru eine frtlhere Verehrung gegeben, nftmlicb die einer unsicbt- 
baren Gottheit, des Erscbaffers der Welt, Pacbacamac. Aucb in 
Griecbenland finden sicb Zeicben eines &bnlicben Sebnens nacb 
dem »unbekannten Gottea. Man bedurfte eines bdebsten Gottes, 
und Zens, das Kind von Kreta, wurde zu diesem Range erboben. 
Er wurde der Gott tiber alle GOtter — aicavT<i)v xopio<;, wie Pin- 
dar ibn nennt. Allein man verlangte nacb mebr als einem blossen 
Zeus, und so erdacbte man ein b(>cbstes Fatum , einen Zauber, 
dem alle Gdtter, selbst Zeus, sicb beugen mussten. Und selbst 
diesem Gescbicke gestattete man dann nicbt den Rang des Aller- 
b()cbsten, sondem es gab da im Scbicksal des Menseben ein 
Etwas, das man u7rsp{xopov oder ))b5ber als das Fatnma nannte. 
Die entsetzlicbste Ldsung des Problems gebdrt indess der germa- 
niscben Mytbologie an. Aucb bier wurden einige Heroen einge- 
fttbrt ; ibr Tod aber war nur der Anfang der endlicben Rata- 
stropbe. »Alle Gutter mfissen sterben,(( das ist das letzte Wort 
jener Religion , die in den WHldem Deutscblands aufgewachsen 
war und scbliesslicb eine letzte Zuflucbt zwiscben den Gletscbem 
und Geisern Islands fand. Der Tod Sigurd's , des AbkOmmlings 
des Odin, konnte den Tod Raider's , des Sobnes des Odin , nicbt 
abwenden, und auf Balder's Tod folgte bald der Tod Odin's 
selbst und aller unsterblicben Gdtter. 

Alles dies war unvermeidlicb, und Prometbeus, der fllteste 
der Propbeten, konnte den Fall des Zeus mit Sicberbeit vorber- 
sagen. Die E&mpfe, durcb welcbe Vernunft und Glaube die 
Ueberlieferung und den Aberglauben umstossen, weicben in ver- 
scbiedenen L^ndem und zu verscbiedenen Zeiten von einander 
ab ; der endlicbe Sieg aber ist stets auf ibrer Seite. Der nftm- 
licbe Zwiespalt gab sicb in Indien kund ; was aber dort ein Sieg 
der Vernunft zu sein scbien , drobte die Vernichtung alles reli- 
gidsen Glaubens zu werden. Anfangs gab es da kaum einen 
Kampf . Auf der primitiven mytbologiscben Gedankenscbicbt er- 
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wuchsen zwei nene Fonnationeii — die brahmaBische Philosophie 
nnd das brahmanische Ceremoniell ; die eine dffnete dem philo- 
sophischen Denken den weitesten Spielraum, das andere zw&ngte 
alles religiose Fflhlen in die engsten Schranken ein. Beide lei- 
teten ihre AutoritMt von der n&mlichen Quelle her ; beide ver- 
aieherten, die Bedeutung und den Zweck des Veda auszuftiliren. 
So sehen wir denn anf der einen Seite eine zahlreiche und mUch- 
tige Priesterschaft erwachsen und ein Ceremoniell sich begrtin- 
den, das jeden Augenblick im Leben eines Menschen von seiner 
Geburt bis zu seinem Tode umfasst. Es gab kein Ereigniss, 
welches das Herz zu einem freiwilligen Ergusse des Preises oder 
des Dankes hlltte stimmen kdnnen , das nicht von priesterlichen 
Formeln regulirt war. Jedes Gebet war vorgeschrieben , jedes 
Opfer bestimmt. Jeder Gott hatte seinen Antheil, und die An- 
spriiche einer jeden Gottheit auf die Anbetung der Gl&ubigen 
war mit einer so grossen Genauigkeit verzeichnet, die Gefahr 
einer Verletzung ihres Stolzes in so lebhaften Farben ausgemalt, 
dasB Niemand wagen konnte ohne den Beistand eines gutbezahl- 
ten Stabes geistlicher Ceremonienmeister in ihre Gegenwart zu 
konunen. Es war unmdglich die Stinde zu venneiden ohne die 
Htilfe der Brahmanen. Sie allein wussten , welches die richtige 
!Nahrung sei , die man essen mtisse , welches die richtige Luft, 
die man athmen , und welches die richtigen Eleider , die man 
tragen mtisse. Sie allein vermochten zu sagen, welcher Gott 
anzurufen , welches Opfer darzubringen sei ; und der geringste 
Fehler in der Aussprache , die geringste Versaumniss in Betreff 
der geklarten Butter oder der Lange eines LSffels, worin die- 
selbe dargebracht werden musste , hd,tte das Verderben auf das 
Hanpt des beistandslosen Verehrers ziehen k5nnen. Kein Volk 
hat je den Ztlgel des Priesters in dem Grade empfunden, wie die 
Hindus unter der Herrschaft des brahmanischen Gesetzes. Auf 
der andern Seite aber gestattete man demselben Volke, sich der 
uneingeschrflnktesten Denkfreiheit hinzugeben, und in ihren phi- 
losophischen Schulen wurden nicht einmal die Namen der Gutter 
erwfthnt. Das Dasein derselben wurde weder verneint noch be- 
jaht; sie waren in dem System der Gedankenwelt von keiner 
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gr^sseren Wichtigkeit als die Bftnme oder die Berge, die Men- 
sehen oder Thiere , und ihnen Opfer darznbringen, in der Hoff- 
nnng anf Belohnnng, war keineswegs yerdienstlieli, sondem gait 
vielmehr als gef&hrlich fSr jene geistige Befreinng , za der eine 
klare Einsicht in die philosophische Waiirheit den beharrlichen 
SchUler flihren soUte. Es gab ein System, das da lehrte, es gftbe 
nur ein Wesen, ohne ein zweites, alles Andere, das zu existiren 
seheine , sei nur ein Traum, eine Tftuschung , nnd diese Tftu- 
schnng kdnne durch eine wahre Eenntniss des ein en Wesens anf- 
gehoben werden. Ein anderes System gab es, das zwei Principien 
znliess — das eine ein subjectiver nnd an nnd flir sieh daseiender 
Oeist, das andere eine mit Eigenschaften begabte Materie. Die 
Welt mit ihren Freuden nnd Leiden wnrde Mer als das Besnltat 
des subjeetiven Ich's , das sich selbst in der Materie wiederspie- 
gelt, angesehen, nnd die endliche Emancipation erlangte man 
dadurch , dass man die Angen von dem Spiel der Natur abwen- 
dete und sich ausschliesslich in das Erkennen des wahren und 
absoluten Ich's vertiefte. Ein drittes System ging von der An- 
nahme von Atomen aus und erklftrte eine jede Wirkung, mit 
Einschluss der Elemente und des Geistes, der Thiere, Menschen 
und Gdtter aus dem Zusammentreffen dieser Atome. Die Ge- 
schichte der indischen Philosophic ist in der That, wie M. Cousin 
vor vielen Jahren bemerkt hat, »un abr^g^ de rhistoire de la 
philosophie«. Die Eeime aller dieser Systeme werden auf die 
Yedas , Br^hma/^as und Upanishads zurtlckgeftihrt , und wer an 
eines oder das andere derselben glaubte , wurde ftir orthodox, 
fttr einen frommen Verehrer der Gutter gehalten — den einen 
retteten seine Erkenntniss und sein Glaube , den andem seine 
Werke und sein Glaube. 

Dies war der Zustand des indischen Geistes zur Zeit der 
Entstehung des Buddhismus , oder vielmehr , dies war der Zu- 
stand des indischen Geistes, der den Buddhismus in's Leben rief. 
Buddha selbst machte die Schule der Brahmanen durch. Er ver- 
richtete ihre BussHbungen , studirte ihre Philosophic und jxaim 
schliesslich den Namen Buddha oder der Erleuchtete flir sich in 
Anspruch , indem er das ganze Ceremoniell mit seinen Opfem, 
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seinem Aberglanben, seinen Busstibungen und seinen Kasten als 
werthlos verwarf und die verwickelten Systeme der Philosophie 
in eine kurze ErlQsungslehre nmwandelte. Diese Erldsnngs- 
theorie hat man einen reinen Atbeismus und Nihilismns genannt, 
und sie war ohne Zweifel in ihrem metaphysischen Charakter 
und in der Gestalt , in der wir sie hauptsflchlich kennen, beiden 
Vorwfirfen ausgesetzt. Sie war atheistisch , nicht darum , weil 
sie das Dasein derartiger Gutter wie Indra und Brabman leugnete ; 
Buddha liess sich kaum dazu herab, das Dasein derselben zu 
widerlegen. Sie wurde atheistisch genannt vielmehr in demselben 
Sinne wie die SS-nkhya-Philosophie , die nur ein subjectives Ich 
zuliess und die Sch5pfung als eine T&usehung dieses Ichs ansah, 
indem es sich selbst eine Zeit lang in der Natur wiederspiegelte. 
Wie nun die Schdpfung keine Wirklichkeit hatte , so konnte es 
auch keinen wirklichen Sch5pfer geben. AUes was dazusein 
schien , war das Ergebniss der Unwissenheit. Die Aufhebung 
dieser Unwissenheit war die Aufhebung alles dessen, was zu 
existiren schien. Auf welche Weise eine Religion, welche die 
Vemichtung alles Daseins, alles Denkens, aller Individualit&t 
und Pers5nlichkeit als das hdchste Ziel aller Bestrebungen lehrte, 
sich der Oemfither von Millionen menschlicher Wesen bemach- 
tigen konnte, und auf welche Weise sie zur selben Zeit durch 
Einsch&rfung der Pflichten der Moralit9.t, der Gerechtigkeit, der 
Gtite und der Selbstaufopferung einen entschieden wohlthfltigen 
Einfluss austiben konnte , nicht bloss auf die Eingeborenen In- 
diens, sondem auf die niedrigsten Barbaren Central- Asiens, ist 
ein R&thsel, das bisher Niemand zu lOsen vermocht hat. Wie es 
scheint. mtlssen wir zwischen dem Buddhismus als einer Religion 
und dem Buddhismus als einer Philosophie unterscheiden. Jener 
wendet sich an Millionen, dieser an einige wenige vereinzelte 
Denker. Und doch sind es meist diese vereinzelten Denker untd 
ihre literarischen Werke , aus denen wir unsere Vorstellung von 
dem bilden, was der Buddhismus war, wUhrend thatsS,chlich unter 
Tausenden nicht einer fllhig gewesen ware, diesen metaphysischen 
Speculationen zu folgen. Fflr das Yolk im Grossen und Ganzen 
war der Buddhismus eine sittlich-religiOse, nicht eine philosophi- 

Maz M&ller, Pssaysl. 2. Aufl. 15 
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sche Reform. Allein seine Moral selbst hat eine metaphysische ' 
Fftrbung. Die Moral, welche er lehrt, ist nicht eine Moral der 
Zweckmassigkeit und der Belohnungen. Die Tugend wird nicht 
damm anbefohlen, weil sie nothwendigerweise zur Gltlckseligkeit 
fiihrt. Nein , die Tugend soil man austiben , der Gltlckseligkeit 
aber soil man answeichen , und die Belohnung der Tugend ist 
einzig und allein, dass sie die Leidenschaften unterwirft und so 
den menschlich^n Geist auf die Erkenntniss vorbereitet , die in 
voUstandiger Vernichtung enden soil. Zehn Gebote sind es, die 
Buddha seinen Jtlngern einschirft, ^ nM.mlich die folgenden : 

1 . nicht zu todten, 

2. nicht zu stehlen, 

3. keinen Ehebruch zu begehen, 

4. nicht zu Itlgen, 

5. sich nicht zu berauschen, 

6. sich unzeitiger Mahlzeiten zu enthalten, 

7. sich Sffentlicher Schauspiele zu enthalten, 

8. sich kostspieliger Kleidung zu enthalten, 

9. kein grosses Bett zu haben, 
10. kein Gold oder Silber anzunehmen. 

Die Pflichten derer, die sich einem religiosen Leben widme- 
ten, waren strenger. Sie durften keine anderen Kleider tragen 
als auf den Eirchh(5fen zusammengelesene Lumpen, und diese 
Lumpen mussten sie mit eigener Hand zusammennS,hen. Ueber 
diese Lumpen mussten sie einen gelben Mantel werfen. Ihre 
Nahrung musste ftusserst einfach sein, und sie durften nichts an- 
deres besitzen als die Almosen , welche sie in ihren hdlzemen 
Schtlsseln sammelten , indem sie von Thtlr zu Thtlr gingen. Sie 
batten nur ein einziges Mahl des Morgens und durften keine 
Speise bertlhren nach der Mitte des Tages. Sie mussten in Wal- 
dern leben, nicht in Stadten , und ihr einziges Obdach soUte der 
Schatten eines Baumes sein. Dort mussten sie ihre Matte aus- 
breiten und sich niedersetzen, aber nicht niederiegen, selbst nicht 
wahrend des Schlafes. Es war ihnen erlaubt in die nslchste Stadt 



1) S. Burnouf , wLotus de la bonne Loi«,p.444. Barthelemy Salnt-Hilaire, 
»Da Bouddhismea, p. 132. Gh. F. Neumann, »Eatechismus der Shamanen.o 
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Oder in das nflchste Dorf zu geken um zn betteln , sie mussten 
aber zu ihrem Walde znrflckkehren, eke die Naeht hereinbrach^ 
und als ^inzige Abwechselung war es ihnen gestattet oder viel- 
melir vorgeschrieben, daan und wann eine Nacht auf Eirchhdfen 
zilzubringen und daselbBt fiber die Eitelkeit aller Dinge nachzu- 
denken. Und was war der Zweck dieser ganzen ascetischen 
Liebensweise? Einfach der, ein jedes Individuum zu dem Pfade 
hinznleiten, der sie scbtiesslich zum Nir7d,?»a, zur g&nzlichen Er- 
todtung und Vernichtung ftlhren soilte. Die Definition der Tu- 
^end sel][>st war die, dass sie dem Menseben zur andemKflste Uber- 
setzen balf, und diese andere KUste war nieht der Tod, sondem 
das Aufhdren alles Seins. So bielt man Mildtb&tigkeit ffir eine 
Tugend. Bescbeidenheit , Geduld, Mutb, Bescbaulicbkeit und 
Wissen, alles waren Tugenden, die aber nur als ein Mittel um zur 
Befreiung zu gelangen geflbt warden. In Buddha selbst zeigten 
«icb alle diese Tugenden in ibrer Vollkommenbeit. Seine Mild- 
thUtigkeit kannte keine Grenzen. Als er eine Tigerin sab , die 
dem Hungertode nabe und nieht im Stande war ibre Jungen zu 
ffittem, soil er ihnen den eigenen Leib als Opfer der Milde dar- 
^ebraoht haben , um sie zu sftttigen. Hiouen-Thsang besuehte 
die Stelle an den Ufern des Indus, wo dieses Wunder stattgefun- 
den haben soilte, und er bemerkt , dass der Boden daselbst noch 
immer roth sei vom Blute des Buddha , und dass die BHume und 
Blumen dieselbe Farbe haben. ^ Was Buddha's Bescheidenheit 
anlangt, so konnte nichts dieselbe fibertreffen. Eines Tages 
forderte ihn Prasena^t , sein Beschfitzer , auf, Wunder zu ver- 
riehten , um seine Gegner , die Brahmanen , zum Schweigen zu 
bringen. Buddha sagte zu. Er verrichtete die verlangten Wun- 
der, rief aber aus : »Gros8er Ednig, ich lehre meinen Jtlngern das 
Oesetz nieht mit den Worten : Geht, ihr Heiligen, und verrichtet 
Yor den Augen der Brahmanen und der Laien kraft eurer Hber- 
natflrlichen Gewalt Wunder, grosser als ii^end ein Mann sie ver- 
riehten kann. leh sage zu ihnen , wenn ich sie im Gesetz unter- 
weise: Lebt, ihr Heiligen, indem ihr eure guten Werke verheim- 
lieht und eure Stlnd^n sehen lasst.(( 



1) Vol. I. p. 89. Vol. II. p. 167. 

15* 
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Und doch, alle diese selbstaufopfernde Mildthfttigkeit , alle 
diese selbstentsagende Demuth , durch die sich Buddha's Leben 
dnrchg&Bgig auszeichnete und die er den Massen predigte , die 
ihn zu hdren kamen, hatte, wie man uns sagt, nur einen Zweck, 
und dieserZweck war die endliche Vemichtung. Es ist beinabe un- 
glaublich, und doch, wenn wir unsere Augen wegwenden vondem 
gef^lligen Bilde jener hohen Sittlichkeit , die Buddha zum ersten 
Male alien Menschenclassen predigte, und in die dunkeln Blfltter 
seiner religidsen Metaphysik blicken , so kdnnen wir schwerlieh 
eine andere Erklftrung finden. Die Millionen , welche Buddha's 
Lehren annahmen und durch sie vom Abgrunde der Barbarei, 
der Brutalitftt und der Selbstsucht gerettet wurden, waren glflck- 
licherweise ausser Stande , die Bedeutung seiner metaphysischen 
Theorien zu ergrtinden. Bei ihnen wurde dasNiry&^sa, nach 
dem sie strebten, nur eine relative Befreiung vom Elend des 
menschlichen Lebens ; ja, es nahm die lichten Farben eines Pa- 
radieses an, das die frommen Verehrer Buddha's wiedergewinnen 
konnten. War dies aber die Meinung des Buddha selbst? In 
seinen »Vier Wahrheitem gibt er vom NirvHwa in der That keine 
andere Definition als das Aufhdren alles Schmerzes ; wenn er in- 
dess auf die Ursache des Schmerzes zurtlckgeht und das Mittel 
zur Vemichtung nicht bloss des Schmerzes selbst, sondem der 
Urskche des Schmerzes lehrt, dann werden wir sehen, dass sein 
Nirvd.;2a eine sehr verschiedene Bedeutung annimmt. Seine ^Vier 
Wahrheitena sind sehr einfach. Die erste behauptet die Existenz 
des Schmerzes ; die zweite behauptet, die Ursache des Schmerzes 
beruhe in der Sllnde ; die dritte behauptet , der Schmerz kdnne 
mit dem NirvdTsa aufh5ren ; die vierte zeigt den Weg , der zum 
Nirvana fdhrt. Dieser Weg zum Nirvftna besteht aus acht Din- 
gen: rechtem Glauben (Orthodoxie), rechtem Urtheil (Logik), 
rechter Sprache (Wahrheitsliebe), rechter Absicht (Ehrlichkeit), 
rechter Ausflbung (frommem Leben) , rechtem Gehorsam (gesetz- 
milssigem Leben) , rechtem Gedftchtniss und rechter Meditation. 
Alle diese Yorschriften kdnnte man als einen Theil eines einfaeh 
moralischen Lehrbuchs verstehen , das mit einer Art mystisehen 
Sinnens fiber das h<)chste Object des Denkens und mit einer Sehn- 
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sucht nach Befireinng von alien weltlichen Banden schliesst. 
Aehnliche Systeme haben aueh anderswo die Oberhand gewon- 
nen , ohne dass sie die Existenz eines absolnten Wesens oder 
eines Etwas lengnen, dem der Menschengeist zustrebt, in dem er 
aafgeht oder selbst zum Nichts wird. Wie entsetzlich ein solcher 
Mysticiamus anch erseheinen mag , er l&sst immer ein Seiendes 
tlbrig, er erkennt ein Geftihl der Abhtogigkeit im Menschen an. 
Er weiss von einer ersten Ursache , mag er anch nichts von ihr 
anssa^en kdnnen, als dass sie to xivouv dxtvYjrov ist. Ans dieser 
Wtiste ist eine SUckkehr mdglich. Die erste Ursache kann znm 
Leben znrtlckgemfen werden. Sie kann die Namen eines Schd- 
pfers, eines Erhalters, eines Regierers annehmen ; nnd wenn die 
Einfalt und Hftlflosigkeit des Eandes wieder in das Herz des 
Mannes eingezogen ist , dann wird anch der Name nVatera zu 
den Lippen znrflckkehren , die vergeblich alle die Namen einer 
philosophischen Yerzweiflnng ansgestossen hatten. Vom Nir- 
YknsL des bnddhistischen Metaphysikers aber gibt es keine Rtlck- 
kehr. Er geht von der Idee ans , dass sein hdchster Zweck der 
ist, wie er dem Schmerze entfliehen kdnne. Das Leben ist in 
seinen Augen nichts als Elend ; die Gebnrt ist die Ursache alles 
Uebels, von dem ihn selbst der Tod nicht befreien kann , da er 
an einen ewigen Ereislanf des Daseins oder an die Seelen- 
wandemng glaubt. Es gibt keine Befreinng vom Uebel, aus- 
genommen wenn man die Eerkerw&nde nicht bloss des Lebens, 
sondem des Seins dnrchbricht, nnd die letzt« Ursache des 
Seins ansrottet. Was ist denn die Ursache des Seins? Die 
Ursache des Seins, sagt der bnddhistische Metaphysiker , ist 
die Anhftnglichkeit , eine Hinneignng zn etwas ; nnd diese An- 
hftnglichkeit entsteht aus dem Durst oder dem Yerlangen. Pas 
Yerlangen setzt die Wahmehmnng des begehrten Gegenstandes 
vorans ; die Wahmehmnng setzt die Bertlhmng , die Bertth- 
rung, wenigstens die empflndende Ber^hrung, setzt die Sinne 
vorans; und da die Sinne nur das wahmehmen k5nnen, was 
Gestalt und Namen hat , oder was unterscheidbar ist , so ist 
das UnterscheidungsvermSgen die wahre Ursache aller Wir- 
kungen, die im Sein, in der Geburt und im Schmerze enden. 
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Nun ist dieses Unterscheidnngsyenndgen einerseits ein Ergebniss 
von Vorstellnngen oder Ideen ; diese Ideen aber, weit entfemt 
die wahren nnd ewigen Fonnen des Absoluten zu sein, wie in der 
griechischen Philosophie, werden hier als reine Tftnsehimgen, 
als die Wirkungen der Unwissenheit (avidyft) dargestellt. Un- 
wissenheit ist daher in Wirklichkeit der Urgrund alles dessen^ 
was dazusein scheint. Die Erkenntniss dieser Unwissenheit, als 
der Wurzel alles Uebels, ist gleiehbedeutend mit der Vernichtnng 
derselben und damit aller Wirkungen, die aus ihr entspringen. 
Um zu sehen , in welcher Weise diese Lehre das Individuum af- 
ficirt, woUen wir die letzten Angenblicke Buddha's betrachten, 
wie sie von seinen Jtlngem geschildert werden. Er tritt in das 
erste Stadium der Meditation , wo er sich frei Mbit von Sttnde, 
eine Eenntniss von der Natar aller Dinge gewinnt nnd kein Ver- 
langen bat, ansgenommen nacb dem Nirv^a. Nocb immer aber 
empfindet er Vergnttgen , ja er gebrancbt selbst seine Ur&eils- 
und Unterscbeidungskraft. Der Gebraucb dieser Kr&fte bdrt im 
zweiten Stadium der Meditation auf , wo dann nicbts bleibt, als 
ein Verlangen nacb dem Nirvd,na und ein allgemeines Gefdbl der 
Befriedigung, das aus seiner geistigen YoUkommenbeit entspringt. 
Aucb diese Befriedigung wird im dritten Stadium vemicbtet. 
Gleicbgtiltigkeit tritt an die Stelle ; und docb ist da nocb immer 
ein SelbstbewuBstsein und ein gewisser Grad pbjsiscben Vergntl- 
gens. Diese letzten Ueberreete werden in dem vierten Stadium 
zerstdrt ; das Gedftcbtniss scbwindet dabin , alle Lust und aller 
Schmerz sind vorttber und die Tbore des Nirvina steken nun 
offen. Nacbdem Buddba diese vier Stadien einmal durcbscbritten 
batte, ging er sie ein zweites Mai durcb, starb aber, ehe er das 
vierte Stadium wiederum erreicbt batte. Nocb bdber mUssen wir 
fliegen , und ob wir aucb Scbwindel und Widerwillen empfinden 
mdgen , wir mllssen diese geistige TragOdie zu Ende b()ren , bis 
der Vorbang fftUt. Nacbdem die vier Stadien der Meditation^ 



9 Diese »vier Stadien« werden in derselben Weise in den kanoDischen 
Bfichern von Ceylon und Nepal beschrieben und diirfen daher mit Sicherheit^ 
jener ursprungliehen Gestalt des Buddhismus zugeschrieben werden, von 
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hinter ihm Uegen , tritt der Buddha (und jedes Wesen soil eia 
Buddha werden) in die Unendlichkeit des Raumes ein , damach 
in die Unendlichkeit der Erkenntniss ; und von da geht er zur 
Region des Nichts Uber. Doch selbst da ist keiue Ruhe ffir ihn. 
Es ist da noch immer etwas tibrig — die Idee des !Nichts, woran 
er sich ergotzt. Auch die muss vemichtet werden , und sia wird 
yemichtet im vierten und letzten Stadium , wo auch nicht einmal 
die Idee eines ^ichts zurtlckbleibt, und wo vollstl^ndige Euhe 
herrscht, ungestort vom Nichts oder von dem, das kein Nichts ist. ^ 

Es gibt wenig Personen , die sich die Mtihe geben werden, 
derartige Traumbilder bis zu Ende durchzudenken ; am aller- 
wenigsten Personen , die an die niichterne Sprache der griechi- 
schen Philosophie gew5hnt sindj; und es ist um so interessanter 
die Ansicht zu h<5ren , welche einer unserer besten Aristoteliker 
nach einer geduldigen Prtifung der authentischen Documente des 
Buddhismus sich fiber das metaphysische System desselben ge- 
bildet hat. M. Barth^lemy Saint-Hilaire sagt in einer Recension 
iiber den Buddhismus, die im »Journal des Sayants« erschien : 

))Der Buddhismus hat keinen Gott ; er hat selbst nicht die 
verworrene und vage Vorstellung eines universellen Qeistes, wel- 
cher, der orthodoxen Lehre des Brahmanismus und der SS^nkhya- 
Philosophie gem&ss, die menschliche Seele in sich aufsaugen kajin. 
Auch die Natur, im eigentlichen Sinne des Worts, gibt er nicht 
zu, und er erkennt nicht jenen tiefen Unterschied zwischen Geist 
und Materie, der das System und den Ruhm des Kapila bildet. 
£r wirft den Henschen mit Allem, was ihnumgibt, zusammen 
und predigt ihm doch zu gleicher Zeit die Gesetze der Tugend. 
Der Buddhismus kann darum nicht die menschliche Seele , die er 
nicht einmal erwUhnt, mit einem Gott, den er nicht kennt, noch 
mit der Natur , die er nicht besser kennt , vereinen. Es blieb 
nichts tibrig als die Vemichtung der Seele , und um ganz sicher 
zu sein, dass die Seele ja nicht unter irgend einer neuen Gestalt 
wiedererscheine in dieser Welt, die als Wohnsitz der Tauschung 



der sich spater die sudlichen und die nordlichen Schulen abzweigten. Siehe 
Boinouf, »Lotu8 de la bonne Loi«, p. 800. 

^) Siehe Burnouf, »Lotus de U bonne Loi«, p. 814. 
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und des Elends verflucht ward, zerst<$rt der Buddhismus gar ihre 
Elemente und wird nimmer mUde sich dieser Heldenthat zu rtlh- 
men. Was bedarf es mehr? Wenn dies nicht das absolute Nichts 
ist, was ist Nirvli«a?« 

Eine solche Religion, ni5chten wir sagen, war ftir ein Toll- 
haus gemacht. Und dennocb war der Buddhismus im Vergleich 
zum Brahmanismus ein Fortscbritt. Er bat seit Jabrbunderten 
Stand gebalten, und wenn die Wabrheit sicb durcb Majorit&t ent- 
scbeiden liesse, so wtirde das Aufbeben der Hftnde, selbst noch 
beutigen Tages, zu Buddba's Gunsten ausfallen. Die Metapbysik 
des Buddbismus lag, wie die Metapbysik der meisten Religionen, 
unseren eigenen Gnosticismus und Mysticismus nicbt ausgescblos- 
sen, ausserbalfo des Bereicbes AUer , mit Ausnabme einiger weni- 
ger abgebftrteter Pbilosopben oder verztickter Scbwftrmer. Die 
menscblicbe Natur konnte nicbt verftndert werden. Ans dem 
Nicbts beraus scbuf sie ein neues Paradies ; und er, der im gan- 
zen Weltall keinen Platz ftlr ein gdttlicbes Wesen gelassen hatte, 
ward nun selbst vergdttert von den Massen, die eine Person ba- 
ben woUten, die sie anbeten, einen Kdnig^ dessen Htilfe sie an- 
rufen, einen Freund, vor dem sie ibren gebeimsten Kummer 
ausscbtitten kdnnten. XJnd da blieb nun das Gesetzbucb einer 
reinen Moral tibrig, wie Buddba sie verktlndet batte. Es blieb der 
Geist der Mildtbfitigkeit , Sanftmutb und allumfassenden Barm- 
berzigkeit, den er seinen Jtingern eingebaucbt batte, ^ es blieb 
die Einfacbbeit des Ceremoniells , die er gelebrt , die Gleicbbeit 
aller Menscben, die er erkl&rt, die religiose Duldung , die er ge- 
predigt batte von Anfang an. Es blieb also vieles dbrig, woraas 



1) Siehe das wDhammapadaa , ein Paliwerk iiber bnddhistische Ethlk, 
kiirzlich von V. Fansboll, einem ansgezeichneten Schiiler des Professors 
Westergaard in Kopenhagen , herausgegeben. Spence Hardy (»£astern Mo- 
nachism«, p. 169) schreibt : »Man konnte aus den Yorschriften dieses Werkes 
eine Sammlung machen, der in Bezug auf Reinheit der Sittenlehre kanm ir- 
gend ein anderer heidnischer Antor gleichgestellt werden kohnte.« Knighton 
bemerkt an einer Stelle seiner »History of Ceylon (p. 77), wo er von dem- 
selben Werke spricht : »In ihm haben wir ein Gesetzbuch der Sittlichkeit 
und eine Sammlung von Yorschriften , die an Reinheit, Yorziiglichkeit and 
Weisheit nur den Lehren des gottllchen Gesetzgebers selbst nachstehen.ff 
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man aich die Riesenschritte erklftren kann , welche diese Lehre 
Yon den Gebii^knppen Ceylons bis zu den Tundras der Samo- 
jeden machte, und wir werden aus der einfachen Erz&hlung des 
Lebens Hionen-Thsangs ersehen, dass der Baddbismns mit alien 
seinen Mftngeln seine Heiden , seine Mftrtyrer und seine Heiligen 
gehabt bat. 

Hionen-Tbsang/mebr als tausend Jabre nacb Buddba's Tode 
in China geboren, war ein Anbftnger des Buddbismus. Er wid- 
mete sein gauzes Leben dem Studium dieser ReUgion, indem er 
eine Reise von seinem Yaterlande aus nacb Indien unternabm, 
jeden Platz, den die buddbistiscbe Gescbichte oder Ueberlieferung 
erwftbnte, besucbte, sich eine Kenntniss von der alten Spracbe, 
worin die kanoniscben Bflcber der Buddbisten abgefasst waren, 
erwarb, Oommentare studirte , scbwierige Punkte erdrterte und 
den ortbodoxen Glauben auf Offentlichen Concilien gegen Unglftu- 
bige und Scbismatiker verfocbt. Der Buddbismus batte seit dem 
Tode seines Grtinders zugenonmien und Verllnderungen erfabren, 
hatte aber nicbts von seiner LebensflUiigkeit.verloren. In sebr 
Mber Zeit erwacbte ein Bekebrungsgeist unter den Jtlngem des 
indiscben Reformators, ein in der Gescbicbte alter Religionen 
duTcbaus neues Element. Kein Jude, kein Oriecbe, kein R5mer, 
kein Brabmane dacbte je daran, Leute zu^seiner eigenen natio- 
naien Yerebrungsweise zu bekebren. Man sab auf die Refigion als 
auf ein Privat- oder National-Eigentbum. Sie musste gegen 
Fremde gewabrt werden. Die beiligsten Namen der Gdtter, die 
Gebete, vermittelst deren man ibre Gunst gewinnen konnte, batte 
man gebeim zu balten. Und keine Religion war ausschliesslicber 
als die derBrabmanen. Ein Brabmane ward geboren, jazweimal 
geboren. Er konnte nicbt gemacbt werden. Selbst die niedrigste 
Kaste, die der iSlidras, 5ffnete ibre Reiben keinem Fremden. 
Hierin lag das Gebeimniss des Erfolgs Buddba's. Er wandte sicb 
an die Easten und an die Ausgestossenen. Allen verbiess er Er- 
Idsung, und er befabl seinen Jtlngem , seine Lebre an alien Orten 
und vor alien Menscben zu predigen. Ein Geftibl der Pflicbt, das 
sicb von den engen Grenzen desHauses, desDorfes und desLandes 
auf die weitesten Ereise der Menscbbeit ausdebnte, ein GefUbl der 
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Sympathie und Verbrtiderung ffir alle Menschen, in der That eine 
Idee der Menschlichkeit, wiirde in Indien zuerst von Buddha ver- 
ktindigt. Auf dem dritten buddhistischen Concil, dessen Akten 
uns im »Mahavansa(( erhalten sind,^ hOren wir, dass Missionare 
in die Hauptl&nder jenseit Indiens gesandt wurden. Dieses Con- 
cil, sagt man uns, wurde abgehalten 308 v. Chr., 235 Jahre 
nach Buddha's Tode, im 17. Regierungsjahre des berUhmten K5- 
nigd A^oka, dessen Edicte uns in Felseninschriften in verschiede- 
nen Theilen Indiens erhalten sind. In diesen Inschriften des Aso- 
ka linden sich Satze, deren Lectfire unsem eigenen Missionaren 
von Nutzen sein dtirfte, obwohl sie nun mehr als 2000.Jahre alt 
sind. So heisst es auf den Felsenvon Girnar, Dhauli und Kapur- 
digiri : 

»Piyadasi, der von alien Odttem geliebte Kdnig, wunscht, 
dass die Asceten aller Bekenntnisse an alien Orten wohnen sollen. 
Alle diese Asceten bekennen sich, der eine wie der andere, zu der 
Herrschaft, die man fiber sich selbst austlben soil, und zur Rein- 
heit der Seele. Freilich haben die Menschen verschiedene Mei- 
nungen und verschiedene Neigungen.a 

Ferner : 

))Ein Mensch soil einzig seinen eigenen Glauben in Ehren 
halten; doch darf er niemals den Glauben Anderer schm&hen. 
Denn nur auf diese Weise wird er Niemandem wehe thun. Es 
gibt selbst Umstande, wo man die Religion Anderer ehren muss. 
Und wenn man demgemEss handelt, so befestigt man seinen eige- 
nen Glauben und leistet dem Glauben Anderer Beistand. Der- 
jenige, welcher dawider handelt, schw&cht den eigenen Glauben 
und sch&digt den Glauben Anderer. « 

Diejenigen, welche keine Zeit dazu haben, die bandereichen 
Werke des verstorbenen E. Burnouf fiber den Buddhismus, seine 
»Introduction k THistoire du Buddhismea und seine Uebersetzung 
des »Lotus dela bonne Loi« zu lesen, werden einen sehr inter- 
essanten und klaren Bericht fiber diese Concilien, Edicte, Missio- 
nen und die Geschichte des Buddhismus im AUgemeinen in einem 



^) »Mahavanso<(, ed. G. Tumour, CeyloD, 1837, p. 71. 
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Yor Knrzen von Mrs. Speir'heransgegebeuen Werke )>Life in 
Ancient India« finden. Der Buddhiamus breitete sich im Sflden 
nach Ceylon, im Norden nach Kashmir, den Himalaya-Lftndern^ 
Tibet and China ans. Ein bnddhistischer Missionflr wird in den 
chinesichen Annalen scfaon im Jahre 217 v. Chr. erwfthnt^; und 
uin das Jahr 120 v. Chr. brachte ein chinesischer General, nach 
einer Niederlage der barbarischen St&mme ndrdlich von der Wiiste 
von Grobi, eine goldene Statue, die Statne des Buddha, als Tro- 
phlle zurflck.2 Erst im Jahre 65 n. Chr. wurde indess der Bud> 
dhismus vom Kaiser Ming-ti^ als eine dritte Staatsreligion in Chi- 
na officiell anerkannt. Von der Zeit an hat er gleiche Ehren mit 
den Lehren des Confucius und Lao-tse im himmlischen Kaiser- 
thnm getheilt, und erst in letzter Zeit haben diese drei aner- 
kannten Religionen die Eingriffe eines neuen Eivalen in dem 
Glauben des Hauptes der Rebellen zu ftlrchten gehabt. 

Nach Einffihrung des Buddhismus in China war es die erste 
Serge der Lehrer desselben, die heiligen Schriften aus dem Sans- 
krit , worin sie ursprtlnglich abgefasst waren, in das Chinesische 
zu Ubersetzen. Wir lesen , dass Kaiser Ming-ti^ aus dem Hause 
Han don Tsat-in und andere hohe Beamte nach Indien schickte, 
um daselbst die Lehre des Buddha zu studiren. Sie nahmen zwei 
gelehrte Buddhisten, Mat^nga und Tchou-fa-lan, in ihre Dienste, 
und einige der bedeutendsten buddhistischen Werke wurden von 
ihnen in das Chinesische Ubertragen. Das »Leben Buddha's«, 
der »Lalita-Vistara<(,^ ein Sanskrit- Werk, das wegen seines Stils 
und seiner Sprache von den Orientalisten in eine viel sp&tere 
Periode der indischen Literatur verlegt worden war , kann nun 
mit Sicherheit der vorchristliehen Zeitrechnung zugeschrieben 
werden , wenn es , wie chinesische Gelehi*te beriehten, schon im 
Jahre 76 v. Chr. als eins der kanonischen Bllcher des Buddhis- 
mus aus dem Sanskrit in's Chinesische Hbersetzt wurde. Das 



1) Siehe »Foe Koue Ki«, p. 41, und Vorrede XXXVIII. 

2) Siehe »Foe Koue Ki«, p. 41. 

3) )>Lalita-yi8tara«, ed. Foucaux, p. XVII. n. 

4) ))Lalita-Vistara«, p. 17. 

5) Zwei Theile des Sanskrittextes erschienen in der »Bibliotheca Indicatf. 
Jetzt vollstandig daselbst herausgegeben von Rajendralal Mitra. 
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Dftmliche Werk ward auch in's Tibetanische tlbertrageii , und 

eine Ausgabe davon — das erste in Eiiropa gedmckte tibetiscbe 

Werk, beransgegeben in Paris von M. E. Foucaux — macbt die- 

sem Gelebrten nnd der Regiemng , die diese Stndien in bdcbst 

liberaler nnd aufgeklHrter Gesinnung unterstfltzt , bobe Ebre. 

Der geistige Verkebr zwiscben der indiscben Halbinsel und dem 

ndrdlicben Continent Asiens bestand viele Jabrbunderte ununter* 

brocben fort. Missionen wnrden von Cbina nacb Indien gesandt, 

nm liber den politiscben und geograpbiscben Zustand des Landes 

zu bericbten; aber der Hauptgegenstand des Interesses, der 

Offentlicbe Gesandtsebaften und nicbtamtlicbe Pilger fiber die 

Him^layagebirge fflbrte, war die Religion des Buddba. UngefUbr 

300 Jabre nacb der dffentlicben Anerkennnng des Buddhismns 

durcb den Kaiser Ming-ti begann der grosse Strom buddbistiscber 

Pilger von Cbina nacb Indien zu fliessen. Der erste Bericbt, den 

wir Hber diese Pilgerscbaften besitzen , beziebt sicb auf Reisen 

Fabian's, der Indien gegen das Ende des 4. Jabrbunderts be- 

sucbte. Seine Reisen sind von R^musat tibersetzt worden ; M. 

Julien aber verspricbt eine nene und correctere Uebersetzung. 

Nacb Fabian baben wir die Reisen des Hoei-seng und Song-yun, 

die im Jabre 518 auf Befebl der Kaiserin nacb Indien gingen^ 

in der Absicbt , beilige Btlcber und Reliquien zu sammeln. Von 

Hiouen-Tbsang, der ibnen der Zeit nacb der nftcbste ist, besitzen 

wir zur Zeit von zwdlf BUcbem acbt , und wir baben Grund zn 

boffen, dass die letzten vier Btlcber seines Tagebucbes bald in 

M. Julien's Uebersetzung nacbfolgen werden.^ Nacb Hiouen- 

Tbsang sind die «Reisebtlcber<( der 56 Mdncbe, berausgegeben 

im Jabre 730, und die Reisen des Ebi-nie, der Indien im Jabre 

964 an der Spitze von 300 Pilgem besucbte , die Hauptwerke 

cbinesiscber Pilger. Indien war eine Zeit lang filr Cbina das 

beilige Land. Dort lag der Scbauplatz des Lebens und Todes 

des grossen Lebrers ; dort waren die Denkmftler , welcbe die 

Hauptereignisse seines Lebens der Nacbwelt kdndeten , dort die 

Scbreine , wo man seine Reliquien verebren konnte , dort die 



1) Sie sind seitdem herausgegeben worden. 
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Eldster, wo die Tradition seine Anssprfiche und Thaten erhalten 
hatte , dort die Bficher , worans man seine Lehre in ihrer nr- 
sprtlnglichen Reinheit stndiren konnte, dort die Schnlen, wo 
' man die Glanbenssfttze verschiedener Secten , die im Laufe der 
Zeit anfgeschoBsen waren, am beaten sich anzueignen vermochte. 
Einige der Pilger und Gesandten haben nns Berichte ihrer 
Reisen hinterlassen , nnd in Ermangelnng ailes dessen in Indien 
selbst, was einer historischen Literatur fthnlich ist, sind diese 
chinesischeli Werke von hOchster Wichtigkeit fttr den , welcher 
sieh einen Einblick in die sociale , politische nnd religidse Ge- 
schichte dieses Landes vom Beginn unserer Zeitrechnnng bis zor 
Zeit der mnhammedanisehen Erobernng versehaffen will. Die 
Wichtigkeit muhammedanischer Schriftsteller fand, so weit sie 
die Gesehichte Indiens wfthrend des Mittelalters behandeln, bald 
Anerkennung, nnd eiaer der yorzUglichsten arabischen Gelehrten 
in Frankreich, M. Reinand, hat in einer nenerdings heransgege- 
benen Denkschrift nenes nnd werthvolles historisches Material 
gesammelt — Material, doppelt worthy oil in Indien, wo nie ein 
eingeborener Historiker die vorUbergehenden Tagesereignisse 
verzeiehnete. Obwohl indess das Vorhandensein ilhnlicher Ur- 
knnden im Chinesischen bekannt war , nnd obwohl Manner von 
hOchster literarischer Anszeichnnng — wie Hnmboldt, Blot nnd 
andere — wiederholt daranf hinwiesen, wie nothwendig eine 
Uebersetznng der frflhzeitigen Reisen der chinesischen Pilger 
sei, so schien es doch beinahe, als sollte nnsere Wissbegierde 
nimmer befriedigt werden. Frankreich ist das einzige Land ge- 
wesen , wo das Stndinm des Chinesischen gebltlht hat , nnd ein 
franzdsischer Gelehrter , Abel R^mnsat war es , der endlich die 
Uebersetznng eines der chinesischen Pilger nntemahm. R^mnsat 
starb ehe sein Work ver{5ffentlicht war , nnd es danerte eine ge* 
ranme Zeit, ehe seiner von M. Landresse pnblicirten Ueberse- 
tznng der Reisen Fahian's eine andere folgte. Anch entsprach 
das Werk dieses ansgezeichneten Gelehrten nicht alien Erwar- 
tangen. Die moisten Eigennamen, die Namen der Lftnder, 
Stftdte, Berge nnd Flflsse, die Btlchertitel nnd die gesammte 
bnddhistische Phraseologie waren so verstellt in ihrer chinesi- 
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schen Kleidtmg, da8» es Mufig unmdglichwar ihre ursprttBgliclie 
Form ansfindig zu machen. 

Das chinesische Alphabet war niemals darauf berechnet, die 
Laute der Wfirter wiederzugeben. Es war ani^nglich ein hiero- 
glyphraches System , wo ein jedes Wort seinen eigenen graphi- 
schen Vertreter hatte. Auch wftre es unmdglich gew^en, das 
Chinesische in anderer Weise zu schreiben. Das Chinesische ist 
eine einsilbige Sprache. Kein Wort darf mehr als ein en Con- 
sonanten nnd einen Vocal haben, indem man die 'Diphthonge 
und nasalen Vocale mit in die Vocale einschliesst. Daraus folgt, 
dass die m5gliche Zahl von Wdrtem ausserst klein ist. Die 
Zahl der bedeutsamen Lante soil nicht grdsser als 450 sein. In- 
dess k(Jnnte sich keine Sprache mit einem so geringen Wort- 
schatze begntlgen , und man liess nun im Chinesischen , wie in 
andern einsilbigen Dialekten, ein jedes Wort, je nachdem es mit 
verschiedenen Accenten und Betonungen ausgesprochen wurde; 
eine grosse Anzahl von Bedeutungen darstellen , so dass die To- 
talsumme der WOrter oder vielmehr der im Chinesischen ansge- 
drtlckten Ideen sich auf 43,496 belaufen soil. Eine graphische 
Vertretung der blossen Wortlaute wtlrde somit voUkommen nutz- 
los gewesen sein, und es war durehaus nothwendig seine Zuflucht 
zvLT Hieroglyphenschrift zu nehmen , die man durch Einfiihmng 
von Bestimmungszeiehen vermehrte. Beinahe das ganze unge- 
heure Wdrterbuch des Chinesischen — mindestens neunundzwan- 
zig Dreissigstel — besteht aus combinirten Zeich^i, von denen 
ein Theil den allgemeinen Laut, der andere die specielle Bedeu- 
tung angibt. Mit einem solchen Schriftsystem war es wohl mog- 
lich das Chinesische wiederzugeben , es war aber unmdglieh, so- 
wohl den Laut als die Bedeutung irgend einer anderen Sprache 
auszudrflcken. Ausserdem waren einige der gewohnliefasten Lante, 
wie das r, b, d und das kurze a, dem Chinesischen unbekannt. 

Wie konnten nun die Uebersetzer sanskritische Namen im 
Chinesischen wiedergeben? Der vemtlnftigste Plan wfire der 
gewesen , ebenso viele chinesische Zeichen als es saenskritisehe 
Buchstaben gab, auszuwjihlen und ein und denselben Buchstaben 
im Sanskrit stets durch ein und dasselbe Zeichen im Chinesischen 
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ansEndrflcken j oder , wenn ea von einem chinesischen Verstande 
zu viel veriangt war, einen Consonanten ohne einen Vocal, und 
einen Vocal ohne einen Consonanten zu begreifen, zum wenigsten 
denselben Silbenlant im Sanskrit dnrch ein und dasselbe Zeichen 
im Chinesischen auszudrftcken. Eines d,hnlichen Systems bedienen 
sich die Chinesen heutzutage , wenn sie sich in die Nothwendig- 
keit versetzt finden , die Namen Lord Palmerston's und Sir John 
Bowring's zu schreiben. Anstatt aber ein bestimmtes System der 
Umschreibung anzunehmen , scheint ein jeder Uebersetzer seine 
eigenen Zeichen, und zwar auf s Gerathewohl gewfthlt zu haben, 
nm die Laute Ton Sanskritwdrtem wiederzugeben. Das Resultat 
hiervon ist, dass jedes Sanskritwort in der Umschrift der chine- 
sischen Buddhist^n ein R&thsel ist, das kein Scharfsinn zu Idsen 
veonag. Wer hfttte rathen kOnnen , dass »Fo-to« oder hHufiger 
»Po« Bnddha heissen sollte? i)Ko-lo-keou-lo« Mhula, Buddha's 
Sohn? »Po-lo-naI« Benares? »Heng-ho« Ganges? »Niepan« Nir- 
vana? nChamemiSVamana? »FeftO((Veda? ))Tcha-li« Kshattriya? 
»Siu-to-lo« ASftdra? »Fan« oder »Fan-lon-mo<c Brahma? Es ist 
wahr, zuweilen versuchten die Chinesen neben den Lauten eine 
IJebertragung der Bedeutung der SanskritwOrter zu geben. Allein 
die Uebersetzung von Eigennamen ist immer sehr precftr, und es 
bedurfte einer grUndlichen Kenntniss des Sanskrit und der bud- 
dhistischen Literatur, um in diesen ungeschickten Uebertragungen 
die genaue Form der Eigennamen, fttr die sie beabsichtigt waren, 
wiederznerkennen. Wenn wir in einer chinesischen Uebersetzung 
des Thukydides von einer Person , Namens wFtihrer des Volkes« 
Iftsen, so k{^nnten wir ebensowohl rathen, seinj^ame sei Dema- 
gogos als Laegos oder Agesilaos gewesen. Und wurde 
der Name der Stadt /Stavasti ))Che-wei« geschrieben, welches im 
Chinesischen wwo man h5rt<( bedeutet , so veriangt es eine nicht 
gew(3hnliche Combinationsgabe, um ausfindig zu machen, dass der 
Name iS^avasti von einem sanskritischen Nomen ^ravas(griech. 
xXioc , lat. cluo) im Sinne von wHcJrena oder »Ruhm(( abgeleitet 
ist, und dass man die etymologische Bedeutung des Namens Stb,- 
vasti durch das chinesische »Ohe-wei(( wiederzugeben beabsich- 
tigte. Ausser diesen Namen von Orten und Flfissen, von KOnigen 
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und Heiligen kam dann noch die ganze fremdartige Phraseologie 
des Buddhismns, von der kein Wdrterbnch eine irgendwie befrie- 
digende Erkl&rung gibt.| Wie kdhnte selbst der beste sinesische 
Forscher wissen, dass die Worte , welche gewdhnlich Dschwarzer 
Schatteii(( bezeichnen, in der liechnischen Bedentang von Nir- 
vana Oder ))in das Absolute aufgehena zu fassen sind, dass »Rtlck- 
kehr — Reinheitcc denselben Sinn hatte, und dass ein dritter sy- 
nonymer Ausdrtck in einer Phrase wiederzofinden war , die [im 
gewdhnlichen Ohinesischen die Bedeutnng »Uebertragung — 6e- 
stalt — Ueberfahrt — Altera hatte. Ein ELloster heisst »Urspning8- 
thtin( anstatt )>Schwarzthtlr«. Die Stimme des Buddha heisst »die 
Stimme des Drachens« , und seine Lehre tr&gt den Namen ))die 
Thtlr der Auskunftsmittek. 

So langweilig diese Einzelheiten auch erscheinen mOgen, es 
war beinahe eine Pflicht sie zu constatiren , um eine Vorstellung 
von den Schwierigkeiten zu geben, mit denen M. Stanislas Juiien 
zu ringen hatte. Die orientalischen Oelehrten haben mit grossen 
Nachtheilen zu kftmpfen. Wenige Leute interessiren sich fttr ihre 
Werke, oder wenn sie es thun , so nehmen sie nur die Hesultate 
hin, sind aber nicht im Stande die Schwierigkeiten, mittelst deren 
diese Resultate erlangt wurden , zu wfirdigen. Viele Personen, 
welche die Uebersetzung der Eeil-Inschriften gelesen haben, 
sind ohne Zweifel froh , die authentischen und zeitgendssischen 
Urkunden des Darius und Xerxes zu besitzen. Wenn sie indess 
den Process verfolgten, durch den Forscher wie Grotefend^ Bur- 
nouf , Lassen und Rawlinson zu ihren Resultaten gelangten , so 
wtlrden sie sehen, dass die Erforschung des Alphabets, der 
Sprache, der Grammatik und der Bedeutung der Inschriften der 
ach&menidischen Dynastie den Entdeckungen eines Kepler, eines 
Newton oder eines Faraday zur Seite zu stellen ist. In &hn- 
licher Weise scheint die blosse Uebersetzung eines chinesischen 
Werkes in's Franzdsische eine sehr gewdhnliche Leistung; und 
doch hatte M. Stanislas Juiien, der seit langer Zeit der aner- 
kannt erste sinesische Forscher in Europa ist, zwanzig Jahre nn- 
auf hdrlicher Arbeit darauf zu verwenden, um sich auf die Auf- 
gabe einer Uebersetzung der »Reisen des Hiouen-Thsang« vorzn- 
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bereiten. Er hatte das Sanskrit, keine sehr leichte Sprache, zu 
erlenien; er hatte die buddhistische Literatur, die in Sanskrit, 
PMi, Tibetanisch, Mongolisch und Ghinesisch geschrieben ist, zu 
studiren ; er hatte ungeheure Verzeichnisse aller mit dem Bud- 
dhismns verknfipften Eigennamen anzulegen. 

Sehr viele Personen werden sich erinnem, mit welchem In- 
teresse vor wenigen Jahren die Reisen von Hue nnd Gabet ge- 
iesen warden, obwohl diese beiden abenteuernden MissionHre 
gezwnngen waren auf ihre ursprtlngliche Absicht, von China und 
Tibet aus nach Indien vorzudringen , zu verzichten und nicht 
tiber die berUhmte Hauptstadt Lhassa hinauszugehen vermochten. 
Wenn man nun in Ueberlegung zieht , dass es einen Reisenden 
gab, der diese Wanderung 1200 Jahre frtlher untemommen 
hatte , dem es gelungen war , die Wtlsten und Gebirgsp&sse , die 
China von Indien trennen, zu Uberschreiten , der die Haupt- 
stS,dte der indischen Halbinsel zu einer Zeit besucht hatte , wo 
uns weder einheimische noch ausl&ndische Quellen irgend welche 
Nachricht Hber den Zustand des Landes geben , der Sanskrit ge- 
lemt und eine grosse Sammlung buddhistischer Werke veran- 
staltet hatte , der sich in dffentliche Disputationen mit den her- 
vorragendsten Philosophen und Theologen des Tages eingelassen, 
der die wichtigsten Werke tlber Buddhismus aus dem Sanskrit 
in's Chinesische fibersetzt hatte und eine Schilderung seiner Rei- 
sen hinterliess, die noch immer in den Bibliotheken China's sich 
fand, ja, die thatsachlich gedruckt und verdjQfentlicht worden 
war — dann k5nnen wir uns wohl vorstellen, mitwelcher Unge- 
duld alle Gelehrten, die sich ffir die alte Geschichte Indiens und 
ftir den Buddhismus interessirten, dem Erscheinen eines so wich- 
tigen Werkes entgegensahen. Hiouen-Thsang's Name war in 
Europa zuerst' von Abel R^musat und Klaproth erwUhnt worden. 
Sie batten einige BruchstUcke seiner Reisen in einem chinesischen 
Werke tiber fremde Lfinder und Vdlker aufgefundfen. R^musat 
schrieb nach China, um sich wo mOglich ein vollstd,ndiges Exem- 
plar von Hiouen-Thsang's Werken zu verschaffen. Es wurde ihm 
von Morrison berichtet , dass dieselben vergriffen seien. Indess 
batten die wenigen Proben , die er am Ende seiner Uebersetzung 

Max M filler, Essays I. 2. Anfl. \Q 
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des »Foe Koue Ki« gegeben hatte, den Appetit der orientalischen 
Gelehrteh rege gemacht. Es gelang M. Stanislas Julien im Jahre 
1838 sich ein Exemplar von Hiouen-Thsang zu verschaffen, und 
nachdem er fast zwanzig Jahre damit zngebracht hat , eine Ue- 
bersetznng des chineslschen Reisenden vorznbereiten , liegt uns 
nun seine Uebertragung vor. Gibt es nur Wenige , welche die 
Schwierigkeiten eines solchen Werkes ermessen kdnnen, so ist es 
ihre Pflicht nicht still zu schweigen , obgleich sein hdchstes Lob 
wohl in der Thatsache besteht, dass M. Stanislas Julien in einem 
Studienzweige , wo es keine Monopole und keine Patente gibt, 
anerkanntermassen der einzige Mann in Europa ist , welcher die 
Arbeit zu Stande bringen konnte, welche er in dem vorliegenden 
Werke zu Stande gebracht hat. 

Wir werden den uns noch gestatteten Raum einer kurzen 
Schilderung des Lebens und der Reisen Hiouen-Thsang's wid- 
men. Hiouen-Thsang wurde in einer Provinzialstadt China's zu 
einer Zeit geboren , da das Eaiserreich sich in einem chronischen 
Zustande der Revolution befand. SeinliVater hatte den Staats- 
dienst verlassen und den grcJssten Theil seiner Zeit auf die Er- 
ziehung seiner vier Kinder verwandt. Zwei derselben zeichneten 
sich in sehr frtlhen Jahren aus. Eins von ihnen war Hiouen- 
Thsang, der ktinftige Reisende und Theologe. Man schickte den 
Knaben in ein buddhistisches Eloster zur Schule , und nachdem 
er daselbst und theilweise durch seinen d.lteren Bruder den noth- 
wendigen Unterricht genossen hatte , ward er selbst im frflhen 
Alter von dreizehn Jahren als M5nch aufgenommen. Wfthrend 
der nachsten sieben Jahre reiste der junge Mdnch mit seinem 
Bruder von Ort zu Ort , um die Vorlesungen einiger der ausge- 
zeichnetsten Professoren zu h5ren. Die Schrecken des Krieges 
bracken haufig tlber seine stillen Studien herein und zwangen 
ihn , in den abgelegeneren Provinzen des Reiches eine Zuflucht 
zu suchen. In seinem 20. Lebensjahre wurde er zum Priester 
ordinirt und war schon damals durch seine umfassende Eenntniss 
berUhmt geworden. Er hatte die haupts^chlichsten kanonischen 
Bflcher des buddhistischen Glaubens studirt , die Urkunden fiber 
Buddha's Leben und Lehre, das System der Ethik und Metaphy- 
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sik , und er war in den Werken des Confucius und des Lao-tse 
wohlbewandert. AUein noch war sein eigener Oeist von Zweifeln 
bennmhigt. Sechs Jahre lang setzte er seine Stndien an den 
Hauptorten der Gelehrsamkeit in China fort, und wohin er kam 
nm zu lemen , ward er b&ufig aufgefordert zu lehren. Endlich 
als er sah, dass Niemand, selbst nicht die hervorragendsten 
Gottesgelehrten, im Stande war ihm die Belehrung zu ertheilen, 
deren er bedurfte , fasste er seinen Entschluss nach Indien zn 
reisen. Die Werke frtiherer Pilger, wie Fabian's und Anderer, 
waren ihm bekannt. Er wusste , dass er in Indien die Originale 
der Werke finden wtlrde, die in ihrer chinesiscben Uebersetzung 
so viele Dinge in seinem Geiste zweifelbaft liessen ; und obgleich 
er aus den nUmlicben Quellen die Gefabren seiner Reise kannte, 
sscbien ibm docb« , wie er sagt , »der Rubm das Gesetz aufzu- 
finden , welcbes als ein Fflbrer fUr alle Menscben und als das 
Mittel zu ibrer Erldsung dienen sollte, der Nacbeiferung wUrdig 
zu sein.(c Im Verein.mit mebreren anderen Priestem erliess er 
eine Denkscbrift an den Kaiser , worin sie um die Erlaubniss zu 
ibrer Reise nacbsucbten. Die Erlaubniss wurde ibnen verwei- 
gert, und seine GefUbrten liessen den Mutb sinken. Niebt so 
Hiouen-Tbsang. Seine eigene Mutter batte ibm erz9.blt, sie babe 
ibr Kind, kurz bevor sie dasselbe geboren , zum femen Westen 
Ziehen seben^ um das Gesetz zu suchen. Aebnlicbe Visionen 
spukten in seinem Him, und da er der weltlicben Lust seit 
langer Zeit entsagt batte, so entschloss er sich, alien Gefabren 
zu trotzen und SQin Leben ftlr den einen Zweck auf s Spiel zu 
setzen , fUr den zu leben ibm der Mtlbe werth schien. Er ging 
bis zum gelben Flusse , dem Hoang-bo , vor und zu dem Orte, 
wo die nach Indien bestimmten Karavanen zusammen zu kommen 
pflegten, und obwobl der Gouverneur die strengsten Befeble er- 
tbeilt batte, Niemand die Grenze tlberscbreiten zu lassen, gelang 
es dennoch dem jungen Priester, mit Htllfe seiner Glaubens- 
brlider der Wachsamkeit der chinesiscben Mauthbeamten zu ent- 
gehen. Man sandte Spione nach, um den Flficbtigen zu fangen. 
AUein sein Gest&ndniss war so freimtlthig und sein Entschluss, 
den er im Beisein der Autorit&ten aussprach , so fest , dass der 

16* 
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Ooaverneur selbst alles Geschrei nnd alle Verfolgung aufgab und 
ihm erlanbte welter zu ziehen. Bis dahin batten ibn zwei seiner 
Freunde begleitet. Sie verliessen ihnnnn, nnd Hiouen-Tbsang 
sab sieb allein , obne Frennd nnd FHhrer. Er sucbte Kraft in 
brtlnstigem Gebet. Am nUcbsten Morgen erbot sieb ein Menscb 
ibm als Ftlbrer du dienen. Dieser Ftibrer geleitete ibn sicber ein 
Sttick Weges, verliess ibn aber als sie sieb der Wtlste nftberten. 
Nocb waren ftlnf Warten zn passiren und nicbts zeigte den Weg 
durcb die Wttste an, als die Abdrtlcke von Pferdebnfen nnd Ge- 
rippe. Der Reisende folgte dieser traurigen Fftbrte, und obgleich 
ibn die Luftspiegelung der Wtlste irre leitete , erreicbte er doch 
den ersten Tburm. Die Pfeile der Wftcbter bfttten bier leicbt sei- 
nem Leben und seiner langgeplanten Expedition ein Ende ma- 
eben kdnnen. Da aber der Offieier, welcber das Commando batte, 
selbst ein eifriger Buddbist war, so gestattete er dem mutbigen 
Pilger weiter zu zieben , und gab ibm sogar Empfeblungsbriefe 
an die Officiere der n&cbsten Wai*ttbtlrme mit. Der letzte Thnrm 
war indess von MUnnem besetzt , die der Bestecbung unzugftng- 
licb und gegen Grtlnde taub waren. Um ibrer Beobachtung zu 
entgeben, batte Hiouen-Tbsang einen grossen Umweg zu macben. 
Er kam durcb eine zweite Wtlste und verirrte sieb. Der Scblanch, 
worin er sein Wasser mit sieb ftlbrte, zerriss, und nun sank selbst 
Hiouen-Tbsang's Mutb. Er begann seine Sebritte zurtlckzulenken. 
PK^tzlicb aber bielt er inne nnd sagte : »Icb babe einen Eid ge- 
tban, nie einen Fuss nacb rtlckwftrts zu setzen , bis icb Indian 
erreicbt babe. Warum kam icb denn bierber? Es ist besser, ich 
sterbe, indem icb weiter gen Westen ziebe, als dass icb gen Osten 
zurtlckkebre und lebe.« Vier NUcbte und fttnf Tage wanderte er 
durcb die Wtlste obne einen Tropfen Wasser. Er batte nichts 
um sieb zu st&rken , als seine Gebete — und was waren sie ? 
Texte aus einem Werke , das da lebrte , es gebe keinen Gott, 
keinen Scbdpfer, keine SchOpfang, nicbts als einDenken, das 
tlber sieb selbst denke. Es ist unglaublicb, wie der gSttliche 
Funke selbst in einer so erscbOpften Atmospbftre weitergltibt nnd 
die dunkeln Eammem des Menscbenberzens zu erwHrmen rer- 
mag. Nacbdem er sieb im Gebete gest&rkt batte, scbritt Hionen- 
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Thsaag fdrbass und gelangte nach einer Weile zu einem grossen 
See. £r befand sich im Lande der Ol'gur-Tataren. Sie nahmen 
ihn gut, ja zn gut anf . Einer der tatarischen Khans , der selbst 
ein Buddhist war , liess den buddhistischen Pilger zn sich ^om- 
men und bestand darauf, dass derselbe bei ihm bleiben solle, um 
sein Yolk zu unterrichten. Alle Einwendungen waren nutzlos. 
Aliein Hiouen - Thsang war unHberwindlich. »Ich weiss/t sagte 
er, »dass der E5nig trotz seiner Macht , fiber meinen Geist und 
meinen Willen keine Macht hat ; « und er wies alle Nahrung zu- 
rack, urn seinem Leben ein Ende zu machen. 9avoi)(xai xal 
^so&epiijao|jiai. Drei Tage lang harrte er aus, und die Furcht 
vor den Folgen nOthigte endlich den E^han, dem armen Mdnche 
nachzugeben. Er nahm ihm das Versprechen ab, dass er ihn auf 
seiner Bdckreise nach China besuchen und dann drei Jahre lang 
bei ihm verweilen woUe. Endlich, nachdem man ihn einen Monat 
lang hingehalten hatte, wlihrend welcher Zeit der Khan und sein 
Hof tUglich kamen, um die Vorlesungen ihres frommen Gastes zu 
h5ren, setzte der Eeisende seine Wanderung fort unter einer 
zahlreichen Bedeckung und mit Empfehlungsbriefen vom Khan 
an 24 Ftlrsten , deren Gebiete die kleine Karavane zu passiren 
hatte. Sein Weg zog sich durch die jetzt sogenannte Dsungarei, 
tiber das Musur-Dabagh&n-Gebirge und den ndrdlichen Theil des 
Belur-Tag hinweg, durch das Thai des Yaxartes, durch Baktrien 
und Eiibulist^n. Wir kdnnen ihnen nicht durch alle die Orte 
folgen , bei denen sie voraberkamen , obwohl die Schilderungen, 
die er von ihren Abenteuern gibt , sehr interessant und die Be- 
schreibungen der Leute sehr wichtig sind. Folgendes ist die Be- 
schreibung der Musur-DabaghUn-Gebirge. 

))Die Spitze des Gebirges steigt zum Himmel empor. Vom 
Beginn der Welt an hat sich der Schnee angehftuft und ist nun 
in ungeheure Massen Eis umgeformt, die niemals schmelzen, 
weder im Frilhling noch im Sommer. Harte und glUnzende 
Schneefl&chen breiten sich weithin aus , bis sie sich in's Unend- 
liche verlieren und mit den Wolken vermischen. Schauet man 
auf sie, so blenden sie die Augen mit ihrem Scheine. Eiszacken 
hftngen fiber beide Seiten des Weges herab, mehrere hundert 



246 BnddhistiBche Rlger/ 

Fuss lang und zwanzig oder dreissig Ftiss dick. Nicht ohne 
Schwierigkeit und Gefahr kann der Wanderer sie ans dem 
Wege schaffen oder ttberklimmen. Oft rast die Windsbrant, 
und Schneesttinne tlberfallen den Pilger. Selbst mit doppelten 
Schuhen und dicken Pelzen kann man nicht umhin zu zittem 
und zu scbauem.(( 

Wfthrend der sieben Tage, die Hiouen-Thsang brauchte 
urn diese AlpenpSsse zu Hberschreiten , verier er vierzehn seiner 
Gef^hrten. 

Am wicbtigsten in dieser ersten Hftlfte des Werkes des chine- 
sischen Reisenden ist indess der Bericht, den er Hber den hohen 
Grad der Gesittung unter den Stftmmen Central-Asiens gibt. Wir 
batten uns allmftlig daran gewdhnt, an eine frflhzeitige Civilisation 
Aegyptens, Babyloniens, China's und Indiens zu glauben ; nun wir 
aber im 7. Jahrhundert bei den tatarischen Horden die Haupt- 
kUnste und Einrichtungen einer vorgeschrittenen Gesellschaft fin- 
den, werden wir bald den Namen Barbaren ganz und gar fallen 
lassen mUssen. M. Oppert's Theorie , welche die ursprtlngliche 
Erfindung der Keilschrift und eine der Civilisation von Babylon 
und Niniveh vorangehende Civilisation einer turanischen oder 
scythischen Race zuschreibt, wird viel von ihrer scheinbaren Un- 
wahrscheinlichkeit verlieren : denn von der Keilschrift-Periode, 
in ihrer Literatur und Geschichte bis zur Zeit, wo Hiouen-Thsang 
sie besuchte, hatte keine neue Woge der Civilisation diese Len- 
der beriihrt. Im Eonigreich Okini , an der Westgrenze China's, 
fand Hiouen-Thsang einen lebhaften Handel und Geldsttlcke in 
Gold, Silber und Eupfer, Eldster, wo man die Hauptwerke des 
Buddhismus studirte , und ein vom Sanskrit abgeleitetes Alpha- 
bet. Als er weiterzog, stiess er auf Bergwerke, auf Landwirth- 
schaft, die Bimen, Pfiaumen, Pfirsiche, Mandeln, Weintrauben, 
Granat&pfel, Reis und Weizen umfasste. Die Bewohner kleideten 
sich in seidene und woUene Stoffe. In den Haupst&dten gab es 
Tonktinstler, die auf der F16te und Guitarre spielten. Der Bud- 
dhismus war die herrschende Religion; doch fanden sich Spuren 
eines frftheren Cultus, der baktrischen Feueranbetung. Das Land 
war flberall mit Hallen , E15stem , Denkmftlem und Bildsftulen 
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besetzt. Samarkand bildete in jener Mhen Zeit ein Athen , und 
alle St&mme der Umgegend ahmten seine Sitten nach. Balkh^ 
die alte Hanptstadt Baktriens , war noch immer ein bedentender 
Ort am Oxns, wohlbefestigt und voll von heiligen Gebftnden. 
Die Einzelheiten, welcbe nnser^Reisender von dem genauen Um- 
fang der St&dte, der Zabl ihrer Einwohner, den Erzeugnissen des 
Bodens, den Handelsartikeln gibt, kOnnen keinen Zweifel in nn- 
serem Geiste darilber zurflcklassen, dass er Dinge erzfthlt, die er 
selbst gehQrt und geseben batte. Ein neues Blatt in der Welt- 
geacbicbte ist bier aufgescblagen und auf neue Ruinen binge- 
wiesen, welcbe die Haue eines Layard belobnen wtirden. 

Docb dtlrfen wir nicbt weilen. Unser Reisender batte In- 
dian, wie wir gesagt baben, von Kabul ber betreten. Eurz zu- 
vor, ^e Hiouen-Tbsang nacb Pou-lou-cba-pou-lo, d. i. das skt. 
Purusbapura, das beutige Pesbawer, gelangte, bOrte er von einer 
merkwtlrdigen Hdble, wo Buddba vormals einen Dracben bekebrt 
und seinem neuen Scbliler versprocben batte, ibm seinen Scbatten 
zu binterlassen , damit ibn der Anblick der Scbattenztige seines 
Meisters jederzeit, wenn die bdsen Leidenscbaften seiner Scblan- 
gennatur wieder erwacbten, an seine frUberen Gelflbde erinnerte. 
Buddba bielt sein Versprecben, und die Dracbenbdble ward zu 
einer berfibmtenPilgerstlitte. Man sagte unserm Reisenden, dass 
die zur Hdble filbrenden Wege sebr gefUbrlicb wUren und von 
R&ubem unsicber gemacbt, so dass in den letzten drei Jabren 
keiner der Pilger je zurflckgekebrt w&re. Er erwiederte aber: 
j>Hunderttausend Ealpas bindureb wUrde es scbwer sein, ein ein- 
ziges Mai mit Buddba's wabrem Scbatten zusammenzutreffen ; 
wie kdnnte icb, der icb ibm so nabe gekommen, weiterzieben, 
obne dass icb binginge ibn zu yerebren?(( Er liess seine Ge- 
f&brten zurflck , und nacbdem er vergebens nacb einem FtLbrer 
gefragt batte, traf er endlicb einen Knaben an, der ibn zu einem 
Bauergut bracbte , das zu einem Kloster gebdrte. Hier fand er 
einen alten Mann, der sicb dazu verstand, ibm als Ftlbrer zu 
dienen. Eaum batten sie einige Meilen zurflckgelegt, so wurdep 
sie von ftinf R&ubem llberfallen. Der Mdncb nabm seine Eappe 
ab und entbflllte seine geistlicben Gewftnder. »Meister,« sagte 
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einer der Rauber, »wo gehst du hin?a Hiouen-Thsang erwie- 
derte: oEs verlangt mich Buddha's Schatten anzubeten.a sMei- 
ster,(( sagte der Rftuber, »hast da nicht gehOrt, dass diese Strassen 
vol! von RUnbern sind?« »Rftuber sind Menschen,« rief Hiouen- 
Thsang, »and jetzt, da ich im Begriff bin znm Schatten Buddha's 
zu beten, ginge ich ohne Furcht weiter, ob auch die Wege vol! 
wilder Thiere waren. Euch soUte ich also sicherlich nicht fttrch- 
ten. da ihr ja Menschen seid, derenHerzMitleidkennt.ee Die 
Rauber waren von diesen Worten gertlhrt und Sflfheten ihre Her- 
zen dem wahren Glauben. Nach diesem kleinen Zwischenfall 
schritt Hiouen-Thsang mit seinem Ftlhrer weiter. Er kam zu 
einem Strome, der zwischen zwei steilen Felswanden herab- 
sttlrzte. In dem Felsen selbst war eine Thtlr , die sich 5ffnete. 
AUes war Nacht. Doch trat Hiouen-Thsang ein, schritt gegen 
Morgen vor , bewegte sich dann ftinfzig Schritte rflckwarts und 
begann seine Andacht. Er verrichtete hundert Begrtlssungen, 
doch er sah nichts. Er machte sich bittere Vorwtirfe wegen sei- 
ner frttheren Siinden, er weinte und gab sich der aussersten Ver- 
zweiflung hin, weil Buddha's Schatten ihm nicht erscheinen 
woUte. Endlich, nach vielen Gebeten und Anrufungen, gewahrte 
er an der Ostlichen Wand ein schwaches Licht , von der 6r(5sse 
eines Napfes, wie ihn die buddhistischen M()nche in ihren Han- 
den zu tragen pflegen. AUein es verschwand. VoUer Freude 
und Betrtibniss fuhr er foil; zu beten und erblickte wiedemm ein 
Licht, das schnell wie der Blitz verschwand. Da gelobte er, er- 
fttllt von Demuth und Liebe, dass er nimmer den Platz verlassen 
woUe , bis er den Schatten des »Ehrwtlrdigen der Zeit* gesehen 
habe. Nach zweihundert Gebeten war die HShle pliJtzlich mit 
Licht tiberschwemmt , und Buddha's Schatten in strahlendem 
Weiss, stieg majestatisch an der Wand auf, wie wenn die Wol- 
ken pldtzlich sich 5ffnen und das wunderbare Bild des »Licht- 
berges(( enthtLllen. Ein blendender Glanz erhellte die Zfige des 
gdttlichen Antlitzes. Hiouen-Thsang war im Anschauen und 
Staunen verloren und konnte seine Augen nicht abwenden von 

dem erhabenen und unvergleichlichen Gegenstand Als er 

aus seiner Verzttckung erwachte, rief er sechs Manner herein 
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QDd befahl ihnen ein Fener in ' der Hdhle anzozOnden , damit er 
Weihrauch brennen kdnne ; als aber die Annfthernng des Lichtes 
dea Schatten Buddha's verdnnkelte, lOschte man das Feuer aus. 
Da sahen fdnf der Mftnner den Schatten , der sechste aber sah 
nichts. Der Alte, welcher den Ftihrer gemacht hatte , war er> 
stannt, als ihm Hiouen-Thsang von der Erscheinung erzilhlte, 
nnd sagte: )}Meister, ohne die AuMchtigkeit deines Olaubens 
und die Festigkeit deiner Gelttbde h&ttest du ein solches Wan- 
der nicht schanen kdnnen.« 

Dies ist der Bericht, den Hionen-Thsang's Biographen 
geben. Wir mlissen aber zu Hionen-Thsang's Ehre sagen, dass 
das BSi-ya-ki« , welches sein eigenes Tagebnch enthftlt , die Ge- 
schichte in etwas verschiedener Weise erzfthlt. Die Hdhle wird 
mit beinahe den n&mlichen Worten beschrieben. Damach aber 
fthrt der Schreiber fort : vFrflher sah man Buddha's Schatten in 
der Hdhie, hell wie sein nattirliches Ansehen und mit alien Zei- 
chen seiner g5ttlichen Schdnheit. Man hfttte sagen k5nnen, es 
wSre Buddha selbst. Seit einigen Jahrhunderten aber kann man 
ihii nicht mehr yoUkommen sehen. Obwohl man etwas sieht , so 
ist es doch nur eine schwache und zweifelhafte Aehnlichkeit. 
Wenn ein Mann betet in aufrichtigem Glauben, und wenn er von 
oben eine verborgene Einwirkung empfangen hat, so sieht er den 
Schatten deutlich, kann aber des Anblicks nur eine kurze Welle 
geniessen.tt 

Von Peshawer , dem Schauplatz dieses interessanten Wun- 
ders, zog Hibuen-Thsang welter nach Kashmir, besuchte die 
haupts&chlichsten St&dte Mittelindiens und langte endlich in Ma- 
gadha, dem heiligen Lande der Buddhisten an. Hier verweilte 
er fftnf Jahre lang, indem er seine gauze Zeit dem Studium des 
Banskrit und der buddhistischen Literatur widmete, undjeden 
Ort besichtigte, der durch Erinnerungen an die Vergangenheit ge- 
heiligt war. Er durehzog sodann Bengal und drang gen Stlden 
vor in der Absicht, Ceylon , den Hauptsitz des Buddhismus, zu 
besncfaen. Als ihm dieser Wunsch vereitelt wurde, durchkreuzte 
«r die Halbinsel von Osten nach Westen, wanderte an der Mala- 
barkllste aufwM^rts, gelangte an den Indus und kehrte, nach zahl- 
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reichen Ausfldgen nach den Hauptorten des nordwestlichen Li- 
diens, nach Magadjba zurdck, um daselbst mit seinen alten Frennden 
einige der glflcklichsten Jahre seines Lebens zuznbringen. Die 
Roate seiner Wanderzdge ist in einer von M. Vivien de Saint- 
Martin mit vorzliglicher Geschicklichkeit gezeichneten ELarte dar- 
gelegt. Als er sich endlich gendthigt sah, nach China zordck- 
zukehren, dnrchzog er das Penjab, Eabnlistan and Baktrien, 
erreichte den Oxus , folgte seinem Laufe bis zu der Quelle auf 
dem Plateau von Pamir, und nachdem er sich einige Zeit in den 
drei Hauptst&dten Turkistans, Ehasgar, Yarkand und Ehoten 
aufgehalten, fand er sich wieder , nach 1 6 Jahren der Reisen, 
Gefahren und Studien, im eigenen Heimathlande. Sein Rnf war 
weit and breit gedrungen, und der anne, einst von kaiserlichen 
Spionen und bewaffneten Polizeidienem gejagte Pilger ward nun 
unter 5ffentlichen Ehrenbezeigungen vom Kaiser selbst empfan- 
gen. Sein Einzug in die Hauptstadt glich einem Triumphzug. Die 
Strassen wareo mit Teppichen bedeckt, Blumen wurden gestrent, 
Banner flaggten. Soldaten zogen auf, die Magistratspersonen 
kamen ihm entgegen, und alle Mdnche der Umgegend zogen in 
feierlicher Procession einher. Die Trophften, welche seinen 
Triumphzug schmtlckten und von einer grossen Zahl von Rossan 
gezogen wurden, waren von eigenthtlmlicher Art. Erstlich, 150 
Edmer von Buddha's Staube ; zweitens eine goldene Statue des 
grossen Lehrers ; drittens eine fthnliche Statue aus Sandelholz ; 
viertens eine Statue aus Sandelholz, die Buddha darstellte, wie 
er vom Himmel herabstieg ; ftlnftens eine silbeme Statue ; sechs- 
tens eine goldene Statue Buddha's, wie er den Drachen bezwang; 
siebentens eine Statue aus Sandelholz, die Buddha als Lehrer 
vorstellte ; zuletzt eine Sammlung von 657 Werken in 520 B&n- 
den. Der Eaiser empfing den Reisenden im Phdnixpalaste, and, 
voller Bewunderung fQr seine Talente und seine Weisheit, f(uv 
derte er ihn auf, einen hohen Posten in der Regierung anzunehr 
men. Dies lehnte Hiouen-Thsang ab. »Die Seele der Verwal- 
tunga, sagte er, »ist noch immer die Lehre des Coiifucius,« und 
er wollte den Rest seines Lebens dem Gesetze 3uddha's widmen. 
Der Eaiser bat ihn darauf, eine Schilderung seiner Reisen nieder- 
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zuflchreiben^ nnd wies ihm ein Eloster an, wo er seine Musae anf 
die Uebersetznng der Werke , die er aus Indien ziirtlckgebracht 
hatte, verwenden kdnnte. Seine Reisen waren bald geschrieben 
und verdffentlicht; die Uebersetznng der Sanskrithandsehriften 
aber nahm den ganzen Rest seines Lebens in Anspmch. Die 
Zahl der von ihm nnter dem Beistande eines grossen Stabes von 
Mdnchen tlbersetzten Werke soil sich anf 740, in 1335 Bftnden 
belanfen haben. H&nfig konnte man ihn sehen, wenn er tlber eine 
schwierige Sache nachdachte , wie pldtzlich sein Oeist gleichsam 
von einer h5hem Macht erlenchtet sehien. Seine Seele war fren-^ 
dig bewegt, wie wenn ein Mann, der im Dnnkeln wandelt, plOtz- 
lich die Sonne dnrch die Wolken brechen nnd in ihrer voUen Hello 
scheinen siebt , nnd nieht gewillt, anf seine eigene Einsicbt zu 
vertranen , pflegte er seine Eenntniss einer geheimen Eingebnng 
Bnddba's nnd der Bodhisattvas znznscbreiben. Als er sah, dass. 
seine Todesstunde heranrilckte , liess er sein ganzes Eigenthnm 
nnter die Armen vertheilen. Er Ind seine Frennde ein , ihn zu 
besnehen nnd einen heitem Abschied von dem nnreinen Kdrper 
des Hionen-Thsang zn nehmen. ))Ich w11nsche,a sagte er^ ))das& 
alle meine Belohnnngen, wenn ich deren dnrch meine Werke 
verdient babe, andem Lenten znfallen mOgen. dass ich wie- 
dergeboren werden mdchte im Himmel der Seligen, nnd anfge- 
nommen in die Familie des Mi-le, dem Bnddha der Znknnft die- 
nen k5nnte, ihm der voUer Gflte nnd Liebe ist. Wann ich wie- 
demm anf die Erde herabsteigen werde , nm none Formen dea 
Daseins zn dnrchlanfen, dann wtinsche ich bei jeder nenen 6e- 
bnrt meine Pflichten gegen Bnddha zn erfHUen nnd znletzt zur 
h(^chsten nnd yollkommensten Einsicbt zn gelangen. Er starb 
im Jahre 664 — nngef^hr zn derselben Zeit, da der Muhammeda- 
nismns seine blntigen Erobemngen im Osten verfolgte, nnd das 
Ghristenthnm sein reines Licht fiber die dnnkeln Waldnngen 
Dentschlands zn ergiessen begann. 

£s ist nnm5glich^ in einer so knrzen Skizze, wie wir sie zn 
geben im Stande waren, dem Charakter eines so anssergewdhn- 
lichen Mannes, wie Hionen-Thsang es war, gerecht zn werden. 
Kennten wir nnr seinen eignen Bericht tlber sein Leben nnd seine 
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Reiflen — den soeben in Paris erschienenen Band — , so wtlrden 
wir von den Motiven, die ihn leiteten, nnd von den Leiden, die 
er erdnldete, nichts wissen. Glticklicherweise haben zwei seiner 
Freunde nnd Sehtller eine Beschreibung ihres Lehrers hinterlas- 
sen, nnd M. Stanislas Jnlien hat weise daran gethan, seine 
Sammlnng der bnddhistischen Pilger mit einer Uebersetznng die- 
ser Biographie zn beginnen. Hieraus erfahren wir etwas von 
dem Manne selbst nnd von jener innern Begeisterung, die ihn in 
seinem schwierigen Werke anfreeht erhielt. Da sehen wir ihn 
den Gefahren der Wtiste trotzen, an Gletsehem entlang klimmen, 
fiber Giessb&che hinwegsetzen nnd sich schweigend der bmtalen 
Gewaltth&tigkeit der indischen Thngs nnterwerfen. Da sehen 
wir, wie er die verlockenden Einladnngen der Khans, Kdnige 
nnd Kaiser abschlftgt nnd still nnter Fremden, zwischen den 5den 
W&nden der Zelle eines bnddhistiseWn CoUegs, das Studinm 
einer fremden Sprache, den SchltLssel znr heiligen Literatur sei- 
nes Glanbens verfolgt. Da sehen wir ihn znr Grdsse emporstei- 
gen^ von seinen vormaligen Lehrem als ihres Gleichen, von den 
hervorragendsten Gelehrten Indiens als ihnen tiberlegen aner- 
kannt, wir sehen ihn als den Vork&mpfer des orthodoxen Glan- 
bens, als Schiedsrichter anf den Coneilien, als den Gtlnstiing 
indischer Kdnige. In seinem eignen Werke findet sieh von alle- 
dem kaum ein Wort. Wir woUen seine Schwachen , wie sie in 
derselben Biographie erseheinen, keineswegs bem^nteln. Er war 
ein leichtglftnbiger Mann, den versehmitzte Brtider leicht hinter- 
gingen, den noeh leichter der eigene Aberglanbe irre leitete ; al- 
lein er verdiente in bessem Zeiten zn leben, nnd beinahe neiden 
wir einen so hohen nnd so edeln Charakter einem Lande , das 
nicht nnser eigen, nnd einer Religion, die eines solchen Mannes 
nnwflrdig ist. Von Selbstsncht finden wir bei ihm keine Spnr. 
Sein ganzes Leben gehdrte dem Glauben an , in dem er geboren 
war, nnd das Ziel seiner Arbeit war nieht sowohl, sich selbst zn 
yervollkomnmen, als Andem nlltzlieh zn sein. £r war ein ehr- 
licher Mann. Und wie seltsam nnd steif, wie abgeschmackt nnd 
anslUndisch seine ftnssere Erscheinnng anch sein mag, so ist doch 
in dem Gesichte jenes armen chinesischen M()nches mit semer 
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gelben Hant nnd seinen schmalen , schr&gen Augen ein Etwas, 

das nnsere Theilnahme erregt — es ist Etwas in seinem Leben 

nnd in dem Werke seines Lebens, das ihn ftiglieh den Helden 

Oriechenlands, den Mftrtyrern Roms, den Bittern der Ereuzztlge, 

den Erforschern der arktischen Regionen znr Seite stelit — ein 

Etwas, das das Geftlhl der Pflicht in nns rege macht, seinen Na- 

men auf die Liste der vergessenen Helden des Menschenge- 

schlechts zn setzen. Es gibt eine hdhere Yerwandtschaft als die 

des Blntes, das in nnsem Adem fliesst — die Yerwandtschaft des 

Blates, das nnsere Herzen vor gleicher Entrtistnng nnd gleicher 

Frende scblagen macbt. Und es gibt eine habere Nationalitftt als 

die, von derselben Kaiserdynastie regiert zn sein — die Nationa- 

litilt gemeinsamer Lehenspflicbt gegen den Yater nnd Regierer 

der ganzen Menscbheit. 

Es ist nicbt mehr als billig, zn constatiren, dass wir die 
Yer5fifentlicbung wenigstens des zweiten Bandes von M. Jnlien's 
Werke der Freigebigkeit des »Court of Directors of the East- 
India Gompanyv verdanken. Wir baben zn wiederbolten Malen 
Gelegenheit gebabt darauf hinzuweisen, in wie achtnngswerther 
Weise diese Behdrde literariscbe nnd wissenscbaftlicbe Werke, die 
mit dem Orient verkntipft sind , untersttitzt hat , nnd wir wtln- 
schen dem Yorsitzenden, Obersten Sykes, nnd dem Prftsidenten 
des »Board of Controk, Mr. Yernon Smith , Gltlck zn der vorztig- 
lichen Wahl, die sie in diesem Falle getroffen baben. Nichts kann 
zu grdsserer Befriedignng gereichen, als dass beinahe die ganze 
Anflage eines Werkes, das ohne den liberalen Beistand derselben 
nnverdffentlicht geblieben wUre, in einem Zeitranm von nicht mehr 
als einem Monat abgesetzt worden ist 

April 1857. 
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Die Bedeutung von Nirv£l/^a. 

AndenHeransgeber der » Times*. 

Mr. Francis Barham in Bath hat sieh in einem in den 
»Times« vom 24. April abgedrnckten Brief e gegen meine Ausle- 
gnngen von NirYli;}a, oder dem summnmbonum der Bnddhi- 
sten verwahrt. Er behanptet, das Nirvana, woran die Bnddhisten 
glanben nnd das sie als das h($chste Ziel ihrer Religion und Phi- 
losophie hinstellen, bedeute Yerelnignng nnd Gemeinschaft mit 
Oott, oder die Absorbirung der individnellen Seele dorch die 
gdttliche Wesenheit, nlcht aber gSrnzliche Vemichtnng, wie ich es 
in meinen Anfsfttzen fiber die »Bnddhistischen Pilgera darzuthnn 
versncht habe. 

Ich darf nicht mehr viel von Ihrem Ranm fttr einen so 
dnnkeln Gegenstand , wie es die bnddhistische Metaphysik ist, 
in Anspruch nehi^en, zn gleicher Zeit kann ich jedoch Mr. Bar- 
hams Protest nicht nnbeacbtet voriibergehen lassen. Die Antori- 
i;d,ten, welche er gegen meine Angaben tiber den Baddhismns 
, und ganz besonders gegen meine Auslegnng von Nirv&na bei- 
hringt; scheinen bedentend genng. Da ist Neander, der grosse 
Kirchenhistoriker, Krenzer der berUhmte Gelehrte, nnd Hnc, der 
wohlbekannte Reisende nnd Missionar, — die alle, wie Mr. Bar- 
ham sagt, das l^irvknsi der Bnddhisten im Sinne einer Apotheose 
der menschlichen Seele erklSrren, so wie es in der Ved^ntaphilo- 
sophie der Brahmanen , im Snfismus der Perser nnd in Eckharts 
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and Tanlers christlichem Mysticismus geiehrt wird, und nicht 
im Binne von absoluter Yemichiung. 

Was nun Neander und Kreuzer anlangt , so muss ich be- 
merken, dass sie ihre Werke abfassten, ehe die kanonischen 
Bflcber der Buddhisten , die im Sanskrit geschrieben sind, ent- 
deckt, Oder wenigstens , ehe sie nach Europa gesandt und von 
euiopftischen Gelehrten bearbeitet worden waren. Ausserdem war 
weder Neander noch Kreuzer ein Orientalist, und ihre Kenntniss 
von dem Gegenstande konnte ihnen nur aus zweiter Hand ge- 
kommen sein. Es war im Jahre 1824, ais Mr. Brian Houghton 
Hodgson, der Zeit Resident am Hofe von Nepal , die erste An- 
deutnng von dem Vorhandensein einer umfassenden religii^sen 
Literatur gab, die in Sanskrit abgefasst sei und von den Bud- 
dhisten Nepals als ihre kanonischen Glaubensbticher aufbewahrt 
werde. Derselbe hervorragende Gelehrte und Naturforscher be- 
sehenkte die Royal Asiatic Society in London in den Jahren 
1830 und 1835 mit der ersten Partie dieser Bticher. Im Jahre 
1837 machte er der Soci^t^ Asiatique ein fthnliches Geschenk, 
und einige der bedeutendsten Werke wurden von ihm der Bod- 
ieyana in Oxford Hbermacht. Im Jahre 1844 war es, wo derver- 
storbene Eugene Bumouf nach einem sorgfUltigen Studium dieser 
Urkunden sein classisches Werk ^Introduction k THistoire du 
Bnddhisme Indiena herausgab, und von dem Erscheinen dieses 
Bushes, kann man sagen , datirt unsere Kenntniss des Buddhis- 
mus. Seitdem sind verschiedene Werke verdflfentlicht worden, 
die den Schatz authentischen Wissens tiber die Lehre des grossen 
indischen Reformators betrHchtlich vermehrt haben. Darunter be- 
findet sich Burnoufs Uebersetzung de^ ))Lotus de la bonne Lola, 
die im Jahre 1852, nach dem Tode dieses vielbeklagtenForschers, 
zusammen mit zahlreichen Abhandlungen erschien. Dazu gehd- 
ren femer zwei interessante Werke von Spence Hardy : wEastem 
Monachism«, London 1850, und »A Manual of Buddhism((, Lon- 
don 1835, ferner die Schriften von M. Stanislas Julien, E, Fou- 
caux , George Tumour, Professor H. H. Wilson und Anderen, 
auf die ich in meiner Abhandlung Uber die buddhistischen Pil- 
grime hinge wiesen habe. Aus diesen Werken allein k5nnen wir 
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eine correcte und authentische Belehrung iiber den Baddhismus 
schdpfen, nicht aber aus Neanders )>6eschiehte der christlichen 
Kirchecc oder ans Ereozers »Symbolika. 

WillJemand diese Werke zu Rathe ziehen, so wird er fin-r 
den, dass die ErCyrterangen in Betreff der wahren Bedentnng yqh 
Nirv4/}a nicht erst aus neuerer Zeit datiren , und dass in sehr 
frtiher Zeit verschiedene philosophische Schulen unter den Bud- 
dhisten in Indien und verschiedene Lehrer, welche die Glaubens- 
sUtze des Buddhismus nach aussen verbreiteten, jede erdenkliehe 
Ansicht fiber die orthodoxe ErklHrung dieses Ausdrucks vorge- 
bracht haben. Selbst in einer und derselben Schule finden wir 
verschiedene Parteien verschiedene Meinungen tlber die Bedeu- 
tung von Nirv^T^a aufstellen. Der Art ist die Schule der Sva- 
bh^vikas , die noch jetzt in Nepal besteht. Die Sv^bh^vikaa be- 
haupten, dass nichts Anderes existire als die Katur, oder vielmehr 
die Materie, und dass diese Materie durch sich selbst (svabhAv4t) 
existire, ohne einen Schdpfer oder Regierer. Sie existirt jedoeh 
unter zwei Gestalten : im Zustande der Pravntti, als thatig, oder 
im Zustande der Nirvntti, als leidend. Die menschlichen We- 
sen, die wie alles Andere svabhUv^t, »durch sich selb&t« existi- 
ren, sollen im Stande sein, zur Nirvn'tti oder PassivitUt, die fast 
aynonym ist mit Nirv^wa, zu gelangen. Hier aber verzweigen sich 
nun die Sv4bh4vikas in zwei Secten. Einige glauben, Niryntti 
sei Ruhe , Andere Vernichtung ; und die ersteren ftlgen hinza : 
»selbst wenn es Vernichtung (siinyatS.) wftre , so wtirde es.noch 
ein Gut sein , da ja der Mensch im andern Falle zu einer ewi- 
gen Wanderung durch alle Naturformen hindurch verurtheilt 
ware , unter denen die erwtinschtesten wenig begehrungswertb, 
und die am wenigsten erwUnschten um jeden Preis zu meiden 
seien.i 

Was die Urbedeutung von Nirv^wa war, kann man viel- 
leicht am besten aus der Etymologic dieser technischen Bezeicb- 
nung ersehen. Jeder Sanskritgelehrte weiss, dass Nirv4«a ur- 



1) Siehe Burnouf, ))Iiitroduction« , p. 441. Hodgson, »Asiatic Re- 
searchesw, vol. XVI. 
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spiUnglich das Ansblasen , das AuslOschen des Lichtes bedentet^ 
nlcht aber Absorbinmg. Sobald die menschlicbe 8eele zn ibrer 
Vollkommeiibeit gelangt, wird sie, wenn wir nns der Pbraseologie 
der Buddhisten bedienen, ansgeblasen^ wie eine Lampe; sie wird 
nlcht, wie die Brahmanen sagen , absorbirt wie ein Tropfen im 
Ocean. Wed^r in dem System der buddhistischen Pbilosopbie^ 
noch in der Pbilosophie, von der Buddha entlehnt haben soil, war 
irgend eine Stelle offen gelassen ftlr ein gdttliches Wesen, von 
welcbem die menschlicbe Seele hfttte absorbirt werden kdnnen. 
Die Sdnkhyaphilosophie in ibrer nrsprtlnglichen Form macht auf 
den Namen an-t«vara, »berrenlos« oder »athei8ti8cb«, als ibren 
nnterscheidenden Titel, Anspruch. Ibr Endziel ist nicht die Ab- 
sorbinmg in Gott, mOge er nnn persOnlich oder nnpers((nlich sein, 
sondem Moksha , die Befreinng der Seele von allem Schmerze 
nnd aller Tftnschnng, nnd die Wiedererlangting ibrer eigenen 
Natar. £s ist zweifelbaft, ob der Ansdruck Nirv&na von Bnddha 
gepragt wnrde. Er findet sich in der Literatnr der Brahmanen 
als ein Synonym von Moksha Befreinng, Nirvrttti AufhOren, 
Apavarga Entlassnng , NiA^reyas snmmnm bonum. In diesem 
Sinne wird er im Mah&bh4rata gebraucht, nnd ist im Amara-Kor- 
sha in der Bedeutnng von »Ansblasen, in Beziehnng auf ein Feaer 
nnd auf einen Weisen«, erklilrt.^ Gfelingt es uns indess nicht^ 
dieses Wort, in entschieden vorbuddhistischen Werken ausfindig 
zu maehen , so ddrfen wir wohl annehmen , dass es von Buddha 
erfunden ward, um diejenige Bedeutnng des summum bonum, 
welebe er zuerst predigte, una die einige seiner Jtinger im 
Sinne von absolute^ Vernicbtung auffassten, auszudrlicken. 

Die ftlteste Autoritftt, auf die wir zurttckgehen k5nnen, wenn 
wir den arsprflnglichen Gharakter des Buddhismus kennen lemen 
woUen, ist der buddhistische Kanon, wie er nach Buddha's Tode 
auf dem ersten Concil festgestellt wurde. Er heisst Tripi^aka oder 



1) »Rahig», »ohne Wind«, womit man znveilen Niry&na erklart, wild im 
Sanskrit darch Nirrata ansgedruckt. Siehe Amara-Kosha sab voce. 

2) Yerschiedene Ansichten von NirvliM, wie sie die Tirthakas oder die 
Brahmanen sich bildeten, kann man in einem yon Bnrnouf ubeisetzten Aus- 
zuge ans dem »Lank&vat4raiK, p. 514, flnden. 

Max M filler, Essays I. 2. Aafl. 17 
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die Drei Kdrbe, von denen der erste die Sutras oder Erdrterungen 
Baddha's, der zweite den Vinaya oder seinen Codex der Moral, 
der dritte den Abhidharma oder das ^stem der Metaphysik ent- 
hftlt. Den ersten trug Ananda , den zweiten UpMi, den dritteu 
Ki^yapa znsammen, — alle drei Schtiler and Freunde Buddha's. 
£s mag sein, dass diese Sammlungen, wie wir sie jetzt bedizen, 
nicht anf dem ersten , sondern auf dem dritten Ooncil endgfll- 
tig geordnet wnrden. Aber selbst dann hUtten wir keine Ulteni, 
keine glaubwtirdigern Urknnden, ans denen wir uns eine Ansicht 
fiber die ursprtlngliche Lehre Bnddha's bilden kdnnten , and das 
NirvH/sa, wie es in E^yapas Metaphysik und ganz besonders in 
der Pra^fia-paramitA gelehrt wird, ist Vernichtung, nicht Absor- 
bimng. Stellt man also den Buddhismus mit Htllfe seiner eige- 
nen kanonisohen Blleher auf die Probe , so kann man ihn nicht 
von den Anschuldigungen des Nihilismus lossprechen , welches 
auch immer sein Oharakter im Geiste seines Grilnders gewesen 
sein mag, and welche VerHnderangen er auch in spfttem Zeiten 
und unter Stilmmen, die weniger an metaphysische Untersuchun- 
gen gewdhnt waren als die Hindus, erleiden moehte. 

Das unvertilgbare OefOhl der Abhftngigkeit von etwas An- 
derem , ein Geftihl , das die Lebensquelle aller Religion bildet, 
ward von den ersten buddhistischen Metaphysikem g&nzlich er- 
stickt, und erst nach Ablauf mehrerer Generationen, nachdem der 
Buddhismus das Glaubensbekenntniss von Millionen geworden 
war, kehrte dieses Geftihl mit erhc^hter Wtone zmUck, indem es, 
wie ich in meinem Aufsatze sagte , das Nichts in ein Paradies 
umwandelte und Buddha selbst , ihn, der die Existenz einer Gott- 
heit vemeint hatte, zum Gotte machte. Dass dies in China der 
Fall war . wissen wir aus den interessanten Werken des Abb^ 
Hue und aus andem Quellen, wie z. B. dem nCatechism of 
the Shamans, or the Laws and Regulations of the Priesthood of 
Buddha in Chinaa, ins Englische tibersetzt von Ch. F. Neumann, 
London 1831. Auch in Indien hatte der Buddhismus, sobald er 
eine volksthflmliche Religion wurde, eine menschlichere Sprache 
zu reden als die des metaphysischen Pyrrhonismus. Wenn er es 
aber that, so war es Scham, die ihn dazu bewog. Wir erseheD 
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dies sogar arts den Spottnamen, welche die Brahmanen ihren 
Gegnern , den Buddha's anbingen. 8ie nennen sie N^stikas — 
die, welche behaupten , dass nichts existire, /Sftnyavadins — die, 
welche behaupten, es existire nur eine allgemeine Leere. 

Der einzige Grand, auf den wir fussen kdnnen, wenn wir 
den Stifter des Buddhismus gegen die Anschuldigungen des Ni- 
hilismus und Atheismus vertheidigen woUen, ist somit der, dass, 
wie einige der Buddhisten zugeben , der »Korb der Metaphysika 
nicht von Buddha selbst herrtlhrte , sondera vielmehr das Werk 
seiner Sehtler war. * Diese Unterscheidung zwischen Buddha's 
authentischen Worten und den kanonischen Btichern im Allge- 
meinen wird mehr als einmal erwahnt. Als die Priesterschaft 
Ceylons von den offenkundigen Irrthtimera , von denen ihre ka- 
nonis<^hen Oommentare wimmeln, Kenntniss bekamen , gaben sie 
ihre frflhere Stellung auf, und jetzt versichem sie, dass sie einzig 
und allein die ausdrflcklichen Worte Buddha's als unzweifelhafte 
Wahrheit anerkennen.^ Es findet sich eine Stelle in einem bud- 
dhistischen Werke ; die uns etwas an die letzte Seite von Dean 
Milman's wHistory of Christianity« erinnert, und wo es heisst: 

»Die Worte der Priesterschaft sind gut,^ die der Rahats 
(Heiligen) sind besser , aber die des Allwissenden sind die aller- 
besten.ft 

Dies ist ein Argument, das Mr. Francis Barham mit mehr 
Erfolg hatte anwenden kOnnen, und mit dem er, wenn nicht die 
ersten Jtinger, doch wenigstens den urspriinglichen Grttnder des 
Buddhismus hUtte rechtfertigen kcJnnen. Ja, es gibt einen Aus- 
spruch Buddha's, der reeht geeignet ist zu zeigen, dass er alle 
metaphysische Erdrterung als eitel und unntltz ansah. Dieses 
Anssprachs wird in einem der M88. der Bodleyana Erw9.httung 
gethan. Da er bisher niemals verdffentlicht worden ist, so darf 
ich mir wohl erlauben, ihn im Original zu citiren; Sad as ad 



*) Siehe Burnouf, »Introduction<f, p. 41. »Abuddhoktain abhldharma- 
5astram«. Ibid. p. 454. Den tibetischen Buddhisten zafolge stellte Bnddha 
den Abhidharma auf, als er bereits 51 Jahre alt war. »Asiatic Researchesn, 
vol. XX. p. 339. 

2) sEastern Monachism«, p. 171. 

17* 
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viA:ltramna sahate, — »die Vor stellungen von Sein und 
Niclitsein lassen keine Erortemng zna, — ein Satz, der uns, wenn 
wir erwftgen , dass er vor der Zeit der eleatischen PhllosopheD 
Griechenlands nnd lange vor Hegels Logik ansgesprochen wnrde^ 
sicherlich gar manche verworrene nnd nnverdanliche BeweisfQh- 
mng h&tte ersparen kdnnen. 

Einige wenige Stellen ans den bnddhistischen Schriftstellern 
Nepals und Ceylons werden aber am besten darthun, dass die Me- 
taphysiker der Yorzeit den horror nihili nicht in demselben 
Grade empfanden, wie wir es thun. Die berflhmte Hymne, welche 
im Himmel wiederhallt , wenn die leuchtenden Strahlen des LH- 
chelns Buddha's die Wolken durchdringen , ist diese : »Alles ist 
vergftnglich, Allesist elend, Alles ist leer, AUes ist stofflos.« Es 
heisst femer in der Pra^4-p4ramit^,^ dass Buddha anfing zn 
glauben, er mtlsse alle Creaturen zum vollkommenen Nirvina hin- 
fUhren. Er fiberlegte indess, dass es in Wirklichkeit keine Crea- 
turen g&be , die man ffihren kdnnte, noch solche, die da ffihren^ 
und doch ftlhrte er nichtsdestoweniger alle Creaturen zum voll- 
kommenen Nirv&;^ hin. Warum heisst es denn nun, fllhrt der 
Text fort, dass es weder Geschdpfe gebe, die zum vollkommenen 
Nirvana geftlhrt werden, noch Ge8ch()pfe die da ftlhren? Der 
Grund ist der, dass die Tftuschung die Geschdpfe zu dem 
macht, was sie sind. Es ist gerade so, wie wenn ein geschickter 
Gaukler oder sein Schfiler eine ungeheure Anzahl von Lenten 
auf der Landstrasse erscheinen liesse und, wenn sie erscheinen,. 
sie wieder verschwinden liesse. Wftre da einer, der sie get5dtet 
Oder gemordet oder vemichtet oder weggezaubert hfttte? Nein. 
Ebenso ist es mit Buddha. Er leitet eine ungeheure, zahllose 
unendliche Anzahl von Geschdpfen zum vollkommenen Kirv^na^ 
und doch gibt es weder Gesch($pfe, die geleitet werden, noch Ge- 
sdidpfe, die da leiten. Von einem Bodhisattva, der diese Ausr- 
legung des Gesetzes hdrt und nicht in Furcht gesetzt wird, kann 
man wohl sagen, dass er die grosse Rflstung angelegt hat.^ 



1) Bnrnouf, »IntrodnctiODff, p. 462. 

2) Burnonf, »lntroduction«, p. 478. 
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Bald daranf lesen wir : »Der Name Buddha ist nichts als ein 
Wort. Der Name Bodhisattva ist nichts als ein Wort. Der Name 
Vollkommene Weisheit (Pra^nA-p&ramit&] ist nichts als ein Wort. 
Der Name ist unbestimmt, wie wenn einer sagt ^ich^, denn „hh^ 
ist etwas Unbestimmtes, weil es keine Schranken hat. a 

Bnmonf gibt die Pointe der ganzen Pra^&-p&ramit& in fol- 
genden Worten an : »Die hdchste Weisheit oder was man wissen 
soil, hat eben so wenig wirkliche Existenz wie der, welcher wis- 
sen soil Oder der Bodhisattva, eben so wenig wie der , welcher 
weiss oder der Buddha, t Bumouf aber bemerkt, dass sich nichts 
der Art in den Stltras findet, und dass Gautama /S&kya-muni, 
4$addhodana's Sohn, niemals der Begrilnder der Volksreligion 
geworden wftre, wenn er von iihnlichen Abgeschmacktheiten 
ausgegangen wftre. In den Sfitras wird die Wirklichkeit der 
objectiven Welt vemeint, die Wirklichkeit der Form wird ver- 
neint, die Wirklichkeit des Individuums oder des Ichs wird 
gleichfalls vemeint. Die Existenz eines Subjects aber, eines Et- 
was, das demPurusha, der denkenden Substanz der Sftnkhya-Phi- 
losophie gleicht; wird doch noch geschont. Es existirt wenigstens 
Etwas , in Vergleich womit alles Andere nicht daseiend genannt 
werden kann. Die Eeime der Ideen, die in der Pra^&-p&ramit& 
entwickelt sind, kdnnen hin und wieder in den A$titras entdeckt 
warden.^ Allein sie waren noch nicht zu jener giftigen Pflanze 
berangereift, die bald ein unumg&ngliches Berauschungsmittel in 
den Schulen der spftteren Buddhisten werden sollte. Buddha 
selbst indess war , wenn auch vielleicht kein Nihilist, doch auf 
alle F&Ue ein Atheist. Er verneint weder unumwunden die Exi- 
stenz der Gutter , noch die Existenz Gottes ; allein er Iftsst die 
€inen ganz unbeachtet und scheint den andem gar nicht zu ken- 
nen. Wenn somit Nirv&na in seinem Geiste noch nicht vollstftn- 
dige Vemichtung war, so konnte es noch weniger das Aufgehen 
in eine gdttliche Wesenheit sein. Es war nichts als Egoismus, 
im metaphysischen Sinne des Wortes — ein Zuriicksinken in das 
Wesen, welches nichts als es selbst ist. Dies ist die mildeste 



9 Burnonf, »Introductiona, p. 520. 
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Ansieht , die wir vom Nirv&^^a, sogar in der Weise, wie Buddha 
selbst dasselbe anffasste , gewinnen k5nnen, and es ist dies die 
Ansieht, welche Bumouf ans den kanonischen Btlchem der Bud- 
dhisten des Nordens herleitete. Auf der anderen Seite gelangt 
Spence Hardy , der in seineu Werken ausschliesslich der Auto- 
rit§,t der Buddhisten des Stidens , den PUli nnd singhalesischen 
Werken Ceylons folgt, zu demselben Besnltat. Wir lesen in sei- 
nem Werke : »Der Rahat (Arhat) , welcher Nirv^wa erlangt hat, 
aber noch nicht ein Pratyeka- buddha oder ein hOchster Buddha 
ist, sagt : „Ich erwarte die zum Auf hdren der Existenz bestimmte 
Zeit. Ich trage kein Verlangen darnaeh , zu leben ; ich trage 
kein Verlangen, zu sterben. Das Verlangen ist erloschen. "« 

In ein6m von Spenee Hardy mitgetheilten , sehr interessan- 
ten Gespr^ch zwisehen Milinda und Nagasena wird das l^'iTvknsi 
als etwas dargestellt, das keine vorhergehende Ursache, keine 
Eigensehaften , keine Oertlichkeit hat. Es ist ein Etwas , von 
dem wir allerhdchstens anssagen k5nnen, dass es ist. 

))N^gasena. Kann ein Mann, vermoge seiner natflrlichen 
Kraft, von der Stadt Sagal bis zum Him^lawalde gehen ? 

Milinda. Ja. 

Nagasena. Kdnnte aber ein Mann, verm5ge seiner na- 
tfirlichen Kraft , den Hin>S,lawald zu dieser Stadt S%al bringen ? 

Milinda. Nein. 

NUgasena. Auf gleiche Weise kann zwar der Genuss 
der Pfade die Erreichung des Nirv^^aa verursachen , keine Ur- 
saehe aber kann angegeben werden , durch die Nirvana erzeugt 
wird. Wohl kann man den Weg weisen, der zum NirvHwa ftthrt, 
aber keine Ursache ftir seine Erzeugung. Warum? Weil das, 
was Nirv§,^ ausmacht, ausserhalb aller Berechnung liegt, — ein 
Mysterium, das man nicht verstehen kann. . . . Man kann nicht 
sagen , dass es hervorgebracht wird , noch auch , dass es nicht 
hervorgebracht wird , dass es ein Vergangenes oder ein Zuktlnf- 
tiges oder ein Gegenw&rtiges ist. Auch kann man nicht sagen, 
dass es das Sehen des Auges , oder das Horen des Ohres , oder 
das Riechen der Nase, oder das Schmecken der Zunge, oder das 
Ftthlen des Korpers ist. 
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Mil in da. Dn sprichst also von einem Dinge, das nicht 
ist ; dn sagst bloss, Nirv&^a sei Nirvftna : es gibt also kein Nir- 

Nigasena. Grosser KOnig, Nirv&na ist.« • 

Anch eine andere Frage , nftmlieh die , ob Nirvd^na etwas 
von den in dasselbe eingebenden Wesen Verschiedenes sei, haben 
die Bnddhisten selbst gestellt. 

))M i 1 i n d a. Erlangt das Wesen, welcbes dasselbe erreicht, 
etWas, das Yorher existirt hat? — oder ist es sein eigenes Er- 
zeugniss, eine ibm eigentblimliche Gestaltnng? 

Nd.ga8ena. Niry4/9a existirt nicht vor seiner Erlangung ; 
aach ist es nicht das , was zur Existenz gebracht wnrde. Und 
doch gibt es ein Hirv4/}a fUr den, der es erlangt. « 

Im Gegensatz also zu den weiter fortgeschrittenen An- 
schanungen der nihilistischen Philosophen des Nordens behauptet 
NUgasena die Existenz des NirvH/aa nnd des Wesens , das in das 
Nirvlt/2a eingetreten ist. Er sagt nicht , dass Buddha ein blesses 
Wort sei. Auf des KOnigs Milinda Frage, ob der allweise Bnd- 
dha existire, erwiederte er : 

wN^gasena. Er, der der Verdienstlichste (Bhagavat) ist, 
existirt. 

Milinda. Kannst du mir also den Ort angeben, wo er 
existirt? 

Nagasena. Unser Bhagavat hat NiiT^wa erlangt , wo es 
keine Wiederholung' der Geburt gibt. Wir kOnnen nicht sagen, 
er ist hier, oder er ist dort. Wenn ein Feuer erloschen ist, kann 
man dann sagen : es ist hier oder es ist dort? Ganz ebenso hat 
nnser Buddha das Erloschensein (Nirv§,;9a] erlangt. Er gleicht 
der Sonne, die hinter den Astagiri - Bergen untergegangen ist. 
Man kann nicht sagen : er ist hier oder er ist dort ; aber man 
kann ihn aus den Vortrftgen , die er gehalten , nachweisen. In 
ihnen lebt er.« • 

In diesem Augenblicke wUrde wahrscheinlich die gross6 
Mehrzahl der Buddhisten gftnzlich ausser Stande sein , die abs- 
tracte Speculation ihrer alten Meister zu verstehen. Die An- 
sicht, welche man in China, der Mongolei und Tatarei von Nir- 
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vknsi hat, mag wohl ebenso grobsinnlich sein wie die»^ welche 
sich die meisten Muhammedaner von ihrem Paradiese bilden. In 
Birmah , dessen Literatnr hanptsilchlich aus Uebersetzimgen der 
P&li-Werke von Ceylon besteht, finden wir z. B. in einem Yolks- 
bache der Oeschichte des Prinzen Thevivizaya, die folgende Be- 
fichreibung von Naitban, d. i. Nirv§,;»a. Ein Brahmane will den 
K5nig, der in der That der znkfinffeige Buddha ist, von Werken 
der Mildthfttigkeit abhalten. 

»Ew. Majestftt,« sagt er, ))wenn Ihr behauptet, dass der 
Lohn der Wohlthfttigkeit darin besteht , dass sie ein Mittel znr 
Erreichnng von Naitban ist, wo nnd was ist denn Naitban?a 

Der E5nig antwortete: nBrahmane, Naitban ist das, wo 
weder Gltlck noch UngltLck ist, noch irgend welche Bedtirfnisse 
des Leibes oder der Seele.a 

»Ew. Majest&t,(( erwiederte der Brahmane , »wenn es keit 
Olflck im Naitban gibt, was nUtzt es dann es zu erreichen ?« 

»Brahmane,« versetzte der KSnig, ))ich will dir ein Gleich- 
niss erzfthlen. Ein Kdnig gab einst einem seiner Unterthanen 
den Genuss von alien Dingen frei , welche die fttnf Sinne ge- 
niessen kdnnen, nnd sagte ihm , dass er sieben Tage jeden 6e- 
nnss geniessen soUe, aber am siebenten Tage soUe er hingerichtet 
werden. Glaubstdu, dass er unter diesen Bedingungen irgend 
welchen Genuss hatte?c( 

»Nein,(( erwiederte der Brahmane, »unter solchen Umst&n- 
den kann er nichts als UnglUck und Verzweiflung geftlhlt haben.« 

»Brahmane, « fuhr der Ednig fort , »nach sieben Tagen kam 
der Ednig und sagte zu dem Manne : Ftirchte dich nicht , dein 
Leben gehdrt dir. Geniesse in Zukunft alle GentLsse, die du ge- 
niessen kannst. Der Mann ging fort, genoss Alles was die Sinne 
geniessen k5nnen, und schlief dann in Frieden ein. W&hrend er 
schlief , konnte er weder essen noch trinken noch irgend einen 
Gegenstand der Sinne wahmehmen. Wtirdest du aber sagen, er 
sei unglUcklich gewesen ?« 

»Nein, Ew. Majest&t,« sagte der Brahmane, »dieser Mensch 
muss die hdchste Gltlckseligkeit genossen haben.a 
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ttBrahmane^a sagte dann der KOnig, »die sieben Tage des 
Elends sind das Leben der Menschheit, der friedliche Schlummer 
ist Naitban.cc 

Dieses ist eine von den vielen ethischen und philosopbischen 
Auslegnngen , welche die Idee des Nirv&na nnter einem gebilde- 
ten Volke erfahren hat. 

In der Religionsgeschichte aber mnss der Historiker stets 
auf die ftltesten und ursprttnglichsten Urknnden znrtickgehen, 
die er erlangen kann. Nnr so kann er hoffen, die spftteren Ent- 
wickelnngen zn verstehen , die jede Glaubensform , sei es ziun 
Bessem oder sei es zum Schlechtem, hat durchmachen mttssen. 

April 1857. 



xn. 

Chinesisohe Uebersetzungen von 
Sanskrittexten.^ 

Wohl konnte M. Stanislas Julien eupr^xa anf das Titelblatt 
seines letzten Werkes schreiben , worin er die Entzifferungsme- 
thode dor in den chinesischen Uebersetzungen der bnddhistischen 
Literatnr Indiens vorkommenden Sanskritw5rter erklHrt. Bei 
einer frtiheren Gelegenheit , als wir seine Uebersetzung »deB Le- 
bens und der Keisen des buddhistischen Pilgers Hiouen-Thsanga 
besprachen, haben wir uns bemtlht, den mtlhsamen Charakter 
und die bedeutenden Result^te seiner Forschungen auf diesem 
Gebiete auseinander zu setzen. Zu jener Zeit aber behielt M. 
Julien den Schltlssel seiner Entdecktingen noch ftlr sich. Er gab 
uns die Resultate seiner Arbeiten , ohne uns mehr als eine all- 
gemeine Vorstellung von dem Vorgange zu geben, durch den 
diese Resultate erlangt worden waren. Er hat nun seine »M^ 
thode pour d^chiffrer et transcrire les noms sanscrits qui se ren- 
contrent dans les livres cliinois« erscheinen lassen und hat sein 
chinesisch-sanskritisches Wdrterbuch der Oeffentlichkeit tlber- 
geben, — das Werk sechzehnjfthriger mtihsamer Arbeit, das alle 
chinesische Charaktere, welche zur phonetischen Darstellung der 
technischen Ausdrflcke und der Eigennamen der buddhistischen 
Literatur Indiens gebraucht werden, umfasst. 



1) »M^thode pour d^chiffrer et transcrire les noms sanscrits qui se ren- 
contrent dans les livres chinois.a Par M. Stanislas Jnlien, Membre de Tln- 
stitut. Paris, 1861. 
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Um die Arbeiten und Entdeckungen M. Julien's auf diesem 
abgelegenen Gebiete orientalischer Literatur recht wtlrdigen zu 
kdnnen, mflssen wir uns daran erinnern, dass die Lehre Buddha's 
sich in Indies ungefUhr zwei Jahrhnnderte vor Alexander's Ein- 
fall erhob. Sie wurde die Staatsreligion Indiens bald nach Alexan- 
der s Eroberung und rief eine ungeheuere Literatur in's Leben, 
die auf einem um das Jahr 246 v. Chr. abgehaltenen Concil zu 
einem Kanon vereinigt wurde. Sehr bald nach jenem Concil 
nahm der Buddhismus einen bekehrenden Charakter an. Er ver- 
breitete sich im Bflden nach Ceylon, im I^orden nach Kashmir, den 
Himalaya-LUndern, Tibet und China aus. In den geschichtlichen 
Annalen Chinas, auf die wir uns in Ermangelung einer historischeu 
Literatur in Indien hauptslU^hlich verlassen mUssen, um liber 
die Ausbreitung des Buddhismus Aufschluss zu gewinnen , wird 
schon 21 7 V. Chr. ein gewisser buddhistischer Mission&r erwfthnt, 
und um das Jahr 120 v. Chr. brachte ein chinesischer General 
nach einer Niederlage der barbarischen St9.mme ndrdlich von der 
Wtlste von Gobi eine goldene Statue — die Statue des Buddha — 
als Trophfte zurilck. Indess wurde der Buddhismus erst im Jahre 
65 n. Chr. vom chinesischen Kaiser als eine dritte Staatsreligion 
officiell anerkannt. Von der Zeit an hat er mit den Lehren des 
Confucius und Lao-tse im himmlischen Kaiserreiche gleiche Ehre 
getheilt , und erst in letzter Zeit haben diese drei anerkannten 
Religionen die Eingriffe eines neuen Rivalen in dem Bekenntnisse 
des Rebellenhauptes zu fiirchten gehabt. 

Einmal in China eingesetzt und mit Kldstern und PfrUnden 
wohl versehen, scheint die buddhistische Priesterschaft in ihren 
literarischen Arbeiten ungemein th£ltig gewesen zu sein. So un- 
ermesslich auch die buddhistische Literatur Indiens war , der 
Chinese schwellte sie zu einem noch erschrecklichem Umfange 
an. Das erste, was zu thun, war die Uebersetzung der kanoni- 
schen BtLcher. Dies scheint das gemeinsame Werk von Chinesen 
gewesen zu sein, die wfthrend ihrer Reisen in Indien eine Kennt- 
niss vom Sanskrit gewonnen hatten , und von Hindus, die sich in 
chinesischen Kldstern niederliessen , um die eingebomen Ueber- 
setzer zu untersttltzen. Die Uebersetzung der heiligen Bficher 
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einer neuen Religion ist nnter alien Umst&nden eine sehr schwie- 
rige Aafgabe. Dies war nun ganz besonders da der Fall, wo die 
feinen Abstractionen der bnddhistischen Religion in das harte nnd 
feste Idion des Chinesischen einzukleiden waren. Es gab indess 
noch eine andere Schwierigkeit die zu fiberwinden beinahe un- 
mdglich schien. Yiele Wdrter, nicht bloss Eigennamen, sondern 
aneb die tecbniscben Bezeichnnngen des bnddhistiscben Olan- 
bens, waren im Chinesischen beizubehalten. Man hatte sie nicht 
zu tlbersetzen, sondern zu transliteriren. Wie aber war dies zn 
bewerkstelligen in einer Sprache, die, wie das Chinesische, kein 
phonetisches Alphabet besass ? Jedes chinesische Schriftzeichen 
ist ein Wort ; es hat seinen Ton nnd seine Bedeutang , und ist 
daher zur Vertretnng des Lantes fremder Wdrter nicht geeignet. 
In neuester Zeit hat man gewisse Schriftzeichen zn dem Zweck 
bei Seite gestellt, nm die Eigennamen und Titel von Auslftndem 
zu schreiben ; allein die natflrliche Beschaffenheit des chinesischen 
Schreibsystems ist so eigenthtlmlich, dass selbst mit diesem Al- 
phabet die Aussprache von Fremdwdrtern nur annfthemd wieder- 
gegeben werden kann. In Ermangelung aber selbst eines solchen 
Alphabets scheinen die Uebersetzer der bnddhistischen Literatur 
sich auf ihr eigenes Urtheil — oder vielmehr ihre Urtheilslosig- 
keit — verlassen zuhaben, indem sie ohne irgend welches Sy- 
stem, derjenigen chinesischen Schriftzeichen, welche dem Anschein 
nach dem sanskritischen Wortlaut jedesmal am nftchsten kamen, 
sich bedienten. Nun besteht die gesammte chinesische Sprache 
aus ungeHlhr 400 Bedeutungslauten, die durchweg einsilbig sind. 
Jede dieser einsilbigen Lautgruppen umfasst eine grosse Anzahl 
verschiedener Bedeutungen , und jede dieser verschiedenen Be- 
deutungen wird durch ihr eigenes Zeichen vertreten. Auf diese 
Weise hat es sich ergeben, dass das Chinesische 43,496 Zei- 
chen enthftlt, wfthrend die chinesische Sprache nicht fiber mehr 
als 400 Lautgruppen gebietet. Anstatt also auf ein Schriftzei- 
chen, das immer denselben Laut ausdrflckt, beschr&nkt zu sein, 
stand es den buddhistischen Uebersetzem frei, ein und denselben 
Laut auf hundert verschiedene Weisen auszudrtlcken. Diese Frei- 
heit machten sie sich in voUster Ausdehnung zu Nutze. Jeder 
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Uebersetzer, jedes Kloster wfthlte sich eigene'Schriftzeichen znr 
Yertretung der Aussprache von SanskritwOrtern aus. £s gibt 
mebr als 1200 chinesische Schriftzeichen , die von verschiedenen 
Schriftstellem angewandt wurden , urn die 42 einfachen Biich- 
staben des sanskritischen Alphabets zn vertreten. Die Folge da- 
von war, dass selbst die Chinesen nach Verlanf einiger Zeit nicht 
im Stande waren, diese anfs Gerathewohl gemachten UmBcbriften 
zn lesen — d. i. ansznsprechen. Was konnte man also von 
den Sinologen in £uropa erwarten? Zum Gltlck batten die 
Chinesen, am sich ans ihren eigenen Verlegenheiten zn ziehen, 
einige Tabellen anfgesetzt, welche die von den verschiedenen Ue- 
bersetzem in der Wiedergabe der dem Sanskrit entlehnten Eigen- 
namen , Ortsnamen und technischen Ans^rllcke der Philosophic 
and Religion befolgten Gmndsfttze auseinandersetztcn. Mit Hfilfe 
dieser Tabellen und nach einem dem Stadium der chinesischen 
Uebersetznngen von Sanskritwerken and andern Originalschriften 
buddhistischer Autoren gewidmeten Zeitraum von zehn Jahren 
erfasste M. Jnlien endlich den Faden , der ihn durch dieses La- 

r 

byrinth leiten soUte ; und vermittelst seiner einzig zu diesem Be- 
hnfe erworbenen Eenntniss des Sanskrit ist er nun im Stande 
das zu thun , was selbst die gelehrtesten unter den Buddhisten 
nicht zn Stande bringen konnten , nUmlich die genaue Form und 
Bedeutnng jedes aus dem Sanskrit in die buddhistische Literatur 
China's tibertragenen Wortes wieder herzustellen. 

Ohne diesen mtlhsamen Process, der die Oeduld der meisten 
Forscher ermUdet und ihre Begeisterung ertddtet haben wtirde, 
wilren die im Chinesischen erhaltenen SchEtze buddhistischer Li- 
teratur fast nutzlos gewesen. In der That versuchte Abel R^musat, 
der bei seinen Lebzeiten ftlr den ersten Eenner des Chinesischen 
inEuropa gehalten wurde, eine Uebersetzung der Reisen Fabian's, 
eines buddhistischen Pilgers, der Indien um das Ende des 4. Jahr- 
hnnderts n. Chr. besuchte. Es war in vieler Beziehung ein sehr 
werthvoUes Werk ; die Hoffnungslosigkeit aber, die ungeschlach- 
ten chinesischen Ausdrflcke auf ihre sanskritischen Originale zu- 
rflckzufilhren, machte es jedem zur Qual, diese Blotter durchzu- 
gehen. Wer h&tte rathen soUen, dass man unter Ho -ki a- lo 
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das sanskritische Vyakara;^a, im Sinne von Predigten, zu ver- 
stehenhabe, unterPo-to das skt. Avadiiia, Parabeln, ub- 
ter Kia-ye-idas skt. Ka^yapiyas, Kl^yapa's Anhanger? 
In einigen Fallen rieth Abel R^musat mit Ch^zy's Httlfe richtig ; 
und es gelang spatern Sanskritforschern wie Burnouf, Lassen nnd 
Wilson, die Originalform einer Reihe von SanskritwSrtern , trotz 
ihrer chinesischen Vermummung, mit mehr oder weniger Sicber- 
heit wiederherzustellen. Noch immer aber gab es in diesen Yer- 
mntbnngen kein System und darum keine Sicherheit, nnd viele 
irrige Schltisse wurden aus fragmentarischen Uebersetzungen chi- 
nesischer Schriftsteller fiber den Buddhismus gezogen , die selbst 
jetzt noch nicht ganz aus den Werken unserer Orientalisten 
weggeschafft sind. Mit M. Julien's Methode scheint mathemati- 
sche Gewissheit an die Stelle gelehrter Conjecturen getreten zu 
sein, und alles , was man aus dem Chinesischen fiber den Ur- 
sprung, die Geschichte und den wahren Charakter der Lehre 
Buddha's zu lernen vermag, kann man nun in einer authenti- 
schen und unzweideutigen Form haben. 

Nachdem aber selbst die Hauptschwierigkeiten durch M. 
Stanislas Julien's Beharrlichkeit aus dem Wege geraumt sind nnd 
es uns verstattet ist, die Prflchte seiner Arbeiten in seiner mei- 
sterhaften Uebersetzung der »Voyages des Pdlerins Bouddhistescc 
einzusammeln, bleibt doch immer noch mancherPunkt, der einiger 
Beleuchtung bedarf. Wie kam es z. B., dass die Chinesen, deren 
Ohr ohne Zweifel ebenso gebaut ist wie das unsrige, den mit ihrem 
eigenen Alphabet transcribirten Sanskritnamen so arg mitspiel- 
ten ? Vieles kSnnte man aus der Mangelhaftigkeit ihrer Sprache 
erklaren. So allgew5hnliche Laute wie v, g, r, b, d und dfis 
kurze a, sind im Chinesischen als Anlaut ganz unbekannt, zn- 
sammengesetzte Consonanten werden nicht geduldet , jeder Con- 
sonant muss einen Vocal nach sich haben, und die Endbuchsta- 
ben beschranken sich auf eine geringe Anzahl. Ohne Zweifel 
erkiart dieser Umstand zu grossem Theil das verzerrte Aussehen 
vieler Sanskritwdrter, wenn sie chinesisch geschrieben sind. So 
konnte man Buddha nur Fo to schreiben. FUr ein anlauten- 
des b gab es kein Zeichen , auch war es nicht mdglich , einen 
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Doppelconsonanten wie ddh wiederzugeben. Fo to kam vob 
allem, dessen die chinesiche Schrift f&hig war, Bnddha am 
nUehsten. War es aber so im Sprechen? Waff ee wirklich Fahian 
und BSeaen-Thsang , die so viele Jahre in Indien zugebracht 
batten und mit alien Scbwierigkeiten der Sanskritgrammatik 
vertrant waren, nnnidglich, die Lante Buddba und Fo to zn 
unterscheiden? Wir kdnnen es nicht glauben. Wenn schon 
Hiouen-Tbsang mit chinesiscben Schriftzeichen Fo to schrieb und 
niebt anders scbreiben konnte, so sind wir docb fiberzeugt , dass 
er Buddba gerade so ausspraeb, wie wir fes tbtcn, und dass nur 
bei den Ungebildeten Fo to schliesslich der anerkannte Name des 
Stifters des Buddbismus wurde, and dies selbst weiter abgekUrzt 
2U dem einsilbigen Fo , welcbes jetzt in Obina die gelfiufigste Pe- 
nennung des »Erleucbteten« ist. Auf gleicbe Weise scbrieben die 
chinesiscben Pilger z war Nie pan, spracben es aber Nirvawa 
ans, sie scbrieben Fan-lon-mo und spracben es B r a b m a . 

Aucb ist keine Notbwendigkeit vorbanden , alle Scbuld an 
diesen Verdrebnngen auf das Cbinesiscbe zu werfen. Im Gegen- 
tbeil ist es beinabe sicber, dass einige der Abweicbungen des 
cbinesiscben Sanskrits von dem classiscben Sanskrit PS,mni's auf 
Reebnung der Verderbtbeit zu setzen sind, die zur Zeit der Ent- 
stehung des Buddbismus und nocb mebr zur Zeit seiner Ausbrei- 
tung nach Cbina sicb in die gesprochene Sprache Indiens einge- 
schlicben batte. Das Sanskrit batte vor Anoka's Zeiten aufgeb(5rt 
die lebende Volksspracbe zu sein. Die uns nocb auf den Felsen 
von Dhauli , Gimar und Kapurdigiri erbaltenen Erlasse sind in 
einem Dialekte gescbrieben, der zum Sanskrit in demselben Ver- 
bMtniss stebt wie das Italieniscbe zum Latein. Nun ist es obne 
Zweifel wabr, dass die kanoniscben Btleber der Buddbisten in er- 
trUglieb correctem und von dem italienisirten Dialekt des Asoka 
sebr verscbiedenem Sanskrit abgefasst waren. Dieses Sanskrit 
aber war, wie das alexandriniscbe Griecbiscb und das ungariscbe 
Latein, ein gelebrtes Idiom , das von den Gelebrten fttr die Oe- 
lebrten gescbrieben wurde ; es war nicbt mebr die lebende Spra- 
cbe Indiens. Nun ist es merkwtlrdig, dass in vielen der kanoni- 
scben buddbistiscben Werke , die wir nocb jetzt besitzen, der in 
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Sanskritprosa abgefasste Text von Zeit zn Zeit darch poetische 
Abschnitte, genannt 64th &s oder Balladen, nnterbrochen wird, 
worin dieselben Dinge, die vorher in Prosa berichtet worden 
sind, in Versen erzfthlb werden. Der Dialekt dieser Gesftnge oder 
Balladen ist vol! von Formen , welche die Grammatiker Unregel- 
mftssigkeiten nennen wlirden , das heisst , vol! von jenen Verftu- 
demngen, die eine jede Sprache im Mnnde des Volkes erleidet. 
Ihrer Natur nach sind diese Verderbtheiten die nftmlichen wie 
die , welche man in den Inschriften des A^oka wahrgenommen 
hat, und die spftter im FkM nnd in den modernen Prtkritdialek- 
ten Indiens erscheinen. Man hat mannigfache Vermnthnngen 
aufgestellt , um die Vermischung des correcten Prosatextes nnd 
der freien und leichten poetischen Uebertragnng derselben Be- 
gebnisse, so wie sie in die heilige Literatnr der Bnddhisten anf- 
genommen worden ist, zn erkl&ren. Bumonf , der znerst eine 
kritische Untersnebung der Oeschichte nnd Literatnr des Bud- 
dhismus anbahnte , nahm an , dass es neben dem von den drei 
Eirchenversammlungen festgestellten Eanon eine zweite, im 
Volksstil abgefasste Sammlnng buddhistischer Lehren gab — 
einem Stil, der sich, wie er sagt , in Folge von /S'^kya^s Predig- 
ten entwickelte, und der somit den Uebergang vom regehnas- 
sigen Sanskrit zum Pili bilden wtirde. Spftter aber neigte er 
sich einer anderen Ansicht zu — n&mlich der, dass diese G&this 
ausserhalb Indiens von Mftnnern verfasst wurden , die mit dem 
Sanskrit nicht mehr vertraut waren und sich bemUhten, in der 
Gelehrtensprache , die sie schlecht verstanden, zu schreiben, 
ohne dabei die Freiheiten, welche einem volksthtimlichen und 
nur unvollkommen festgestellten Dialekte eigenthUmlich sind, 
ftngstlich zu vermeiden. Andere Sanskritgelehrte haben andere 
Ldsnngen dieses sonderbaren Gemisches von correeter Prosa und 
incorrecter Poesie in der buddhistischen Literatnr vorgeschlagen , 
allein keine derselben war befriedigend. Das Problem scheint 
endlich gel()st zu sein von einem eingeborenen Gelehrten, Babu 
Rajendralal Mitra — ein merkwfirdiger Beweis von dem Einflnss 
europftischer Wissenschaft und Eritik auf den Geist der Einge- 
borenen Indiens. Babu Rajendralal Mitra liest natflrlicherweise 
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das gewdhnliche Sanskrit mit der grdssten Leichtigkeit. Seinem 
Stande nach ist er ein indischer Pandit, aber er ist zn gleicher 
Zeit ein Gelehrter nnd Ejritiker in nnserer Bedeutung des Wortes. 
Er hat nach einer [sorgflUtigen Collation der MSS. Sanskrittexte 
heransgegeben, nnd in seinen verschiedenen Beitr&gen znm nJonr- 
nal of the Asiatic Society of Bengalee bewfthrt er sich als voll- 
kommen erhaben ttber die Vomrtheile seiner Classe, frei von den 
irrthflmlichen Anschannngen fiber die Geschichte nnd Literatnr 
Indiens, in denen jeder Brahmane anfwUchst, und grtindlich von 
jenen Principien der Kritik dnrchdmngen, die Milnner wie Cole- 
brooke, Lassen nnd Bnrnonf in ihren Untersnehnngen der litera- 
rischen Schfttze seines Landes befolgt haben. Sein Englisch ist 
aasserordentlich klar nnd einfach, nnd seine Beweisftlhmngen 
wtlrden einem jeden Sanskritgelehrten in England Ehre machen. 
Wir citiren die folgenden Bemerknngen zn Bnrnonf s Ansichten 
tiber die G^this , wie dieser Gelehrte sie in seiner )>Histoire dn 
Bnddhisme Indiem anfgestellt hatte. 

»Bnmonf s Ansicht liber die Entstehnng der G^th^s bemht, 
wie wir anznnehmen wagen, anf einer irrthUmlichen Sch&tzung 
des sanskritischen Stiles. Die Poesie der GftthUs ist von grosser 
artistischer Eleganz , die zn gleicher Zeit beweist, dass sie nicht 
das Werk von M&nnem sein kann , denen die Gmndprincipien 
der Grammatik nnbekannt waren. Die Verfasser entfalten einen 
grossen Aufwand von Gelehrsamkeit nnd er5rtem die feinsten 
Fragen der Logik nnd Metaphysik mit vielem Tact nnd Geschick^ 
nnd es ist schwer zn begreifen, dass M&nner, die mit den ver- 
wickeltsten Formen sanskritischer Logik yertrant waren , die die 
dnnkelsten metaphysischen Ideen in bestimmter nnd oft schdner 
Sprache ansgedrtlckt haben, die mit Leichtigkeit nnd Eleganz im 
Arya, To^aka und anderen schweren Versmaassen dichteten, — 
dass diese M&nner mit den Elementen der Sprache , in der sie 
schrieben, nnbekannt gewesen sein soUten nnd unfUhig, z. B. 
das Zeitwort )>seim in alien seinen Formen zn conjngiren. . . . 
Die vemnnftgem&ssere Annahme scheint die zn sein , dass die 
G^th^s das Erzengniss von Barden , den Zeitgenossen oder nn- 
mittelbaren Nachfolgem des ^Sikya sind, welche den and&chti- 

M ax Mull er, Essays I. 2. Anf!. IS 
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gen GemelBden des Propheien von Magadlia die Aussprtiche und 
das ThuB ihres grossen Lehrers in popul&ren imd fliessenden 
Yersen berichteten, die man dann im Lanfe der Zeit als die 
glaubwHidigste Quelle aller mit dem. Stifter des Bnddhismns ver- 
knltpften Anfsehltisse zu betrachten sich gewdhnte. Die Hoch- 
schAtznng; die man ftir die Balladen nnd Improvisationen der 
Barden in Indien nnd besonders in den bnddhistischen Scliriften 
begt, ist dieser Annahme gtlnstig ; nnd der Umstand , dass die 
poetischeA Stilcke als eine BekrHftignng der proBaischen Erz&h- 
Inng gewdhniieh mit den Worten : ^Davon kann man Folgendes 
sagen^^ eingefUbrt werden , gew9;brt einen starken Beweisgmnd 
fttr unsere Mnthmassttng.cc 

Ans der Feder eines eingeborenen Gelebrten ist dies wirk- 
lich ttberrasdiend. Der Geist Mebnbr's scbeint zn den Kflsten 
Indiens vorgedmngen zu sein, ja diese Balladentbeorie stellt sieh 
als von grdsserem Erfolg in der Gescbichte Buddha's als in der 
Oesebichte von Romulus herans. Die Abwesenbeit von alter theo- 
logiscben Phrasenmacherei im Munde eines Brahmanen, der vom 
BuddhismuB, der b^te noire aller orthodoxen Brabmanen, 
sprieht, verdient voile Anerkennnng, und mit M&nnem wie Babn 
Rajendralal Mitra im Felde werden nnsere Sanskritgelehrten 
in Europa sich tUchtig anstrengen mtissen , wenn sie im Wett- 
kampf der Oelehrsamkeit nicht zurUckbleiben wollen. 

Wir glauben nun, dass Babu Rajendralal Mitra voUkommen 
Recht hat, und sehen auf den Dialekt der G^thlLs als auf ein Spe- 
cimen des von den Anhtogem Buddha's um die Zeit Anoka's tind 
spftter gesprochenen Sanskrit. Und dies wird uns dazu behlilflich 
sein, einige der eigenthUmlichen Yerfindemngen zu verstehen, die 
das Sanskrit der chinesischen Buddhisten erfahren haben muss, 
selbst ehe es mit dem wunderlichen Gewande des chinesischen Al- 
phabets vermummt wurde. Die chinesischen Pilger hdrten das 
Sanskrit nicht so aussprechen, wie es, den gemessenen Regeln ih- 
rer AS'ikshft oder Phonetik gemftss, in den Parishads ausgesprocheu 
wurde. Sie hdrten es, wie es in den buddhistischen Eldstem ge- 
sprochen, wie es in den G§.thlls der buddhistischen Meistersfinger 
gesungen , wie es in den Yy&karanas oder Predigten der bud- 
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cUuBtischea Mdnehe gepredigt worde. Zmn Beispiel wird in den 
QM^ ein kurses a bftufig verlftngert. Wir finden nft anatatt na 
»]ucht«. Ein Gleiehea geachieht im Sanskrit der ohineaisdien 
BaddbUten (siehe JoUen, »M^thode«, p. 18 nnd p. 21) . Daaelbst 
finder wir anch vist^ra anstatt vistara etc. In dem Dialeki 
der G&th4s werden consonantiaeh aaslaaiende and daher unregel-*- 
m&ssige Nomiaa in die leiehtere A-*DecU»ation llbertragen. Der- 
selbe Process findet im Neugriecliischen und im Uebergang des 
Lateins zum ItalienischeB statt ; es ist dies in der That eine all^ 
gemeine Tendenz aller Spracben , die auf dem Strome lebender 
Bede dabintreibeu. Dieser Uebergang ans einer Declination in 
eine andere hatte nnn stattgefnoden, ehe die Cblnesen das Sans* 
krit der buddjiistischen Btlcher sicb aiigeeignet batten. Das 
sanskritische nab has wird in den 6&tblis nabha, der Loeatiy 
nabhasi wird nabhe. Wenn wir also imChinesisehen lo^-che ffUr 
das sanskritische ra^as , Staqb, finden, so djEUrfen wir die Urn- 
wandelung von r in 1 der Unfilhigkeit der Ohinesen , ein r zn 
apreehen oder zn schreiben, beimessen. Wir kGoncft sageben, 
dass das chinesische Alphabet nichts hot, das aicb deia Lante ^a 
mehr nftberte als tche; die Abwerfang des auslantenden s aber 
kann man im Chinesischen nicht entschnldigen iind sie findet ihre 
wahre Erkl&rnog in der Natnr des GUth&dialekts. So vertritt das 
chinesische Fan -I an -mo nicht das correcte sanskritische Brah- 
man , sondern die vnlgHre Form Brahma. Das chinesische so- 
po ffir sarva, all, tho-mo fflr dharma, Gesetz, finden zwar 
keine ErklHrung im Glith^dialekt , in den Inschriften des A^oka 
aber kommt die Unterdrfickung des r vor v nnd m h&ufig vor. 
Die Abwerfung des anlautenden s in Wdrtem wie sth&na, 
Stelle, sthayira, Aeltester, ist gleichfalls in den Gesetzen des 
P&li und Prd,krit begrtlndet and braacht nicht auf Rechnung des 
chinesischen Uebersetzers gesetzt zu werden. In der Inschrift 
von Girnar reducirt sich s t h a v i r a sogar zu t h a i r a. Das s des 
Kominativs wird im Gd.th^dialekt h&ufig abgeworfen oder in o 
umgewandelt. Wir mdchten daher bezweifeln, dass es ndthig 
sei, dem Schriftzeichen 1780 in M. Julien's Liste , welches ge- 
wdhnlich den Worth ta hat, einen zweiten Worth sta zu ver- 

18* 
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iBihen. Dieses s wird nnr zur Ersetzung des auslautenden s von 
kas, dem Interrogativ-Pronomen gebraacht, in Sfttzen wie kas 
tadgu/taA? wozu ist das ntitze? In diesem Falle neigen wir 
nns nun der Annahme zu, dass das anslantende s in kas in der 
Volkssprache Indiens Iftngst verschwunden war, ehe die Chinesen 
kamen , nm den seltsamen Lanten nnd Lehren der Jflnger Bnd- 
dha's zu lanscben. Vermuthlich hOrten sie ka tadguna oder 
ka taggnna, und dies gaben sie so gut sie konnten dureb das 
cbinesisebe kia-to-kieou-na wieder . 

Mit diesen kurzen Angaben verlassen wir M. Stanislas Ju- 
lien's Werk. Es ist in Wabrbeit eine Arbeit, die ein fUr allemal 
getban und durcb die ein gewaltiger Stein des Anstosses . der 
Jabre lang den Weg zu einigen ^er wertbvollsten Documente der 
Gescbicbte des Ostens versperrt batte , binweggescbafft worden 
ist. Nun der Weg ges&ubert ist , woUen wir boffen , dass An- 
dere folgen werden , so dass wir bald vollstftndige und zuverlfts- 
sige Uebersetzungen der Reisen von Fabian und den anderen 
buddbistiscben Pilgem besitzen. Diese Werke sind wie Murray's 
Reisebticber , und erlauben uns einen Einblick in die sociaien, 
politiscben und religidsen Zustilnde Indiens zu einer Zeit, ftir 
welcbe wir uns vergebens anderswo nacb bistoriscben Urkunden 
umseben. 

Marz 1861. 
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ITeber den buddhistischen Nihilismus. 

Vortrag, gehalten in der 
allgemeinen Sitzung der deutschen Philologen-Versammlung, 

Kiel, September 1869. 

Der hier folgende Vortrag ist der erste , den ich in mei- 
ner Muttersprache gehalten. Er verdankt seine Entstehnng der 
freundliclien an mich gerichteten Anfforderung des Prftsidenten 
und Vice-Prasidenten der Versammlung deutscher Philologen und 
Schulmanner in Kiel , einen der ftlr die Gesammtsitzungen be- 
stimmten VortrSge tibernehmen zu wollen. Ich habe denselben 
dem Druck tibergeben, theils um einen von mehreren Mitgliedeni 
der Versammlung geansserten Wunsch zu erftillen, theils um 
meinen Freunden und Bekannten in Schleswig-Holstein ein 
kleines Zeichen der Dankbarkeit hinterlassen zu konnen ftir die 
warme und herzliche Aufnahme^ die ich und die Meinen im 
Sommer dieses Jahres in diesem schonen Lande gefunden. Der 
Blick von meinem Schreibtisch hier, vorn auf das deutsche Meer 
und die Norddeutsche Flotte , rechts auf den dunkelgrtinen Bu- 
chenwald wird mir ftir immer eine heiTliche Erinnerung bleiben. 
Noch lieber aber bleibt mir die Erinnerung an die Manner und 
Frauen, die ich hier kennen und schatzen gelernt. Mdgen auch 
sie mir und den Meinigen ein freundliches Andenken bewahren 1 

October 1869. 
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Verehrte-r Herr Prasident, 
Verehrte Versammlungl 

Ich mag mich irren, aber ich glanbe nicht, dass der Gegen- 
stand, den ich zu meinem Vortrage gewS.hlt, als ein dem allge- 
meinen Interesse dieser Yersammlnng fremder zn betrachten sei. 
Der Bnddhismus, in seinen zahlreichen Arten und Abarten , ist 
noch immer die Religion der Majorit&t der Menschheit, und wird 
demnach stets eine sebr hervorragende Stelle in der vergleichen- 
den Religionswissenschaft einzunehmen haben. Dievergleichende 
Religionswissenschaft aber, obgleich der jtingste Zweig am 
Banme des menschiichen Wissens , wird fflr ein grdndliches und 
fruchtbares Stndium des ganzen Alterthums bald ftir ebenso uu- 
erlasslicli gelten als die vergleichende Sprachwissenschaft. Denn 
wie kann man ein Volk, seine Literatur, seine Eunst, seine Po- 
litik , Moral und Philosophie , seine ganze Lebensanschaunng 
wahrhaft verstehn und richtig wtlrdigen, ohne seine Religion, 
nicht nur in ihrem aussern Erscheinen, sondem in ihrem innersten 
Wesen , in ihren tiefsten fernhin reichenden Wurzeln erfasst zu 
haben? Von den Religionen gilt aber dasselbe, was unser grosser 
Dichter einst propbetisch von den Sprachen sagte: ))Wer nur 
eine kennt, kennt keine.« Wie zur wahren Kenntniss der 
Sprache eine Kenntniss der Sprachen, so gehcJrt zu einer wahren 
Kenntniss der Religion eine Kenntniss der Religionen. Und mag 
es auch zu ktihn erscheinen, wenn man behauptet, dass alle Spra- 
chen der Menschheit orientalisch sind , richtig ist es jedenfalls, 
dass alle Religionen wie die Sonnen aus dem Osten emporgestie- 
gen, aus dem Orient zu uns gelangt sind. Hier also, bei einer 
wissenschaftlichen Behandlung der Religionen, der Religionen der 
arischen wie der semitischen Menschheit, tritt der Orientalist mit 
Recht in das Plenum der Philologie , wenn Philologie noch das 
ist, was, wie unser PrSsident uns gestem sagte , sie einst sein 
soUte und sein wollte, die wahre Humanitas , die wie ein alter 
deutscher Kaiser von sich sagen konnte: humani nihil a me 
alienum puto. 

Es ist nun das eigenthtimliche Schicksal der Religion des 
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Buddha gewesen, dass sie nnter alien sogenannten falschen oder 
heidnischen Keligionen fast allein wegen ihres bohen, reinen, 
menscbenbildeBden Cbarakters von all nnd Jedennann gepriesen 
worden ist. Man trant kanm seinen Angen, wenn'man katholi* 
sche nnd protestantische Missionftre in ibren Lobpreisnngen des 
Baddba wetteifern siebt, nnd es moss selbst die Anfinerksamkeit 
des gegen alles Religiose Gleicbgttltigen auf einen Angenblick 
fesseln , wenn er ans statistiscben Bericbten ersiebt , wie keine 
Religion 7 die cbristlicbe nicht ansgenommen, einen so m&cbtigen 
Einflnss anf die Vermindernng der Verbrecben getlbt bat, als die 
alte, einfacbe Lebre des Bdssers von Eapilavastu. Man, kann ja 
in dieser Beziebnng keine besseie Antorit&t anfttbren als einen 
nocb lebendenBiscbof der rdmiscb-katboliscben Kircbe. In seinem 
interessanten Bncbe tlber das Leben des Bnddba spricbt nnn der 
Verfasser, der Biscbof von Ramatba, der apostoliscbe Yikar von 
Ava nnd Pegu, mit einer solcben Offenbeit von den Vorztigen der 
bnddbistiscben Religion, dass man oft nicbt weiss , ob man seinen 
Mutb oder seine Gelebrsamkeit mebr bewnndem soUe. So sagt 
er an einer Stelle (p. 494): »Viele von den moraliscben Vor- 
schriften werden von beiden Religionen, von der cbristlicben nnd 
bnddbistiscben, tlbereinstimmend anfgestellt und eingescbftrft, nnd 
es darf nicbt ftlr Leicbtsinn gelten, wenn icb bebaupte , dass die 
meisten sittlicben Wabrbeiten, welcbe das Evangelinm lebrt, ancb 
in der Bibel der Bnddbisten zu finden sind.d 

«An einer andem Stelle sagt Biscbof Bigandet (p. 493): 
»Wenn man die einzelnen Tbatsacben im Leben des Bnddba liest^ 
ist es nnmdglicb dabei nicbt an viele UmstHnde im Leben unseres 
Erldsers erinnert zn werden , wie es uns von den Evangelisten 
beschrieben worden ist.a 

Ickkdnnte nocb viele, selbst stUrkere Zengnisse zn Ebren 
Buddba s nnd des Buddbismns anflibren, doeb werden scbon diese 
fttr meinen Zweck gentigen. 

Nun scbeint es aber anf der andem Seite, als ob man sicb 
nur desbalb erlanbte, so freigebig im Lobe des Bnddba nnd de& 
Bnddbismns zn sein, weil man scbliesslicb doeb immer den Stab 
fiber eine Religion brecben konnte , die trotz aller Vorztige nicbta 
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als laiiter Atheismna nnd Nihilismus sei. So lesen wir denn ancb 
bei unserem Bischof : 

»Man mag zor Ehre des Buddhismus sagen, dass kein 
philosophisch-religidses System jemals in gleicher Weisse die 
Idee eines Erldsers nnd die Nothwendigkeit seiner Sendnng znr 
ErlOsung der Menschheit , im bnddbistischen Sinne , anerkannt 
habe. Buddha's Bemf von Anfang bis zu Ende war der eines 
Erldsers, der ein Gesetz predigt, welches der Menschheit die Er- 
Idsungvon alien Uebeln, unter denen sie leidet, sichem soil. Aber 
durch eine Excentricit&t, die man nur beklagen und nicht erklH- 
ren kann, ffihrt dieser angebliche Erldser den Menschen, nach- 
dem er ihm gelehrt, wie er sich vom Joche aller Leidenschaften 
befreien soil, geraden Wegs in den bodenlosen Abgrund gftnz- 
iicher Vemichtung.« 

Diese Sprache mag etwas bischdflich gef^rbt aussehn , aber 
wir finden dasselbe Urtheil nnd fast in denselben Worten bei den 
bedeutendsten Oelehrten, welche fiber den Buddhismus geschrie- 
ben. Die warmen Verhandlungen , welche noch vor kurzem in 
der Akademie der Wissenschaften zn Paris liber diesen Gegen- 
stand geftihrt worden sind, werden yielen der hier Anwesenden 
bekannt sein, noch besser aber das Werk des Mannes , dessen 
Stelle bis jetzt weder in der franzdsischen Akademie noch im 
Rathe deutscher Wissenschaft ausgeftillt worden ist , das Werk 
Eugene Burnouf s , des wahren Begrflnders eines wissenschaft- 
lichen Studiums des Buddhismus. Auch Burnouf kommt in sei- 
nen Untersuchungen zu demseiben Resultat, dass n&mlich der 
Buddhismus, so wie wir ihn aus seinen kanonischen Bfichem 
kennen, trotz aller seiner grossen Eigenschaften doch schliess- 
lich auf Atheismus und Nihilismus hinauslaufe. 

Was nun den Atheismus betrifft, so l&sst sich in keiner 
Weise leugnen, dass, wenn wir die alten Gutter des Veda — 
Indra und Agni und Yama — 65tter nennen, Buddha ein Atheist 
war. Er glaubt nicht an die Gdttlichkeit dieser Gottheiten. Es 
ist merkwtirdig, dass er ihre blosse Existenz durchaus nicht leug- 
net, so wenig als Augustinus und andere Kirchenv&ter die Exi- 
stenz der olympischen Gdtter zu verfltichtigen oder gUnzlich hin- 
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weg zu erkl&ren suchten. Der Stifter des Bnddhismas behandelt 
die alien Gdtter als tibermenschliche Wesen, nnd verspricht den 
Frommen, dasa sie nach dem Tode in den Gdtterwelten wieder 
geboren werden nnd mit den Gdttern gdttUche Seligkeit geniessen 
soUen. In gleicher Weise droht er den B5sen, dass sie nach dem 
Tode in den nnterirdischen Wohnungen nnd Hdllen ihre Strafe 
biissen werden, wo die Asnras, Sarpas, Nigas und andere bdse 
Geister hansen, deren Existenz im Volksglauben und in der Volks- 
sprache zn fest begfUndet war, als dass selbst ein nener Reli- 
gionstifter sie ganz hinweg zu disputiren wagte. Aber obgleich 
Buddha diesen mediatisirten 6<5ttem und Teufeln Pal&ste , Gar- 
ten und einen Hofstaat anwies , die ihren frflbern wenig nach- 
standen , so nahm er ihnen doch ihre Souverjinitlltsrechte voU- 
stUndig. Obgleich nach seinem Ausspruch die Gdtterwelten Mil- 
lionen von Jahren bestehn, so sind sie doch mit den Gdttern und 
mit den Geistem, die sich im Kreislauf der Geburten zur Gdtter- 
welt erhoben haben, am Ende eines jeden Kalpa dem Untergang 
verfallen. Ja, noch weiter geht die Reorganisation der Geister- 
welt. Schon vor Buddha batten ja die Brahmanen den niedem 
Standpunkt des mythologischen G5tterbewusstseins tiberwunden, 
und batten die Idee des Brahman, als der absoluten g6ttlichen 
Oder fibergdttlichen Macht, an seine Stelle gesetzt. Was thut nun 
Buddha? Auch diesem Brahman weist er eine Stelle in seinem 
Universum an. Ueber der G5tterwelt mit ihren 6 Paradiesen 
thUrmt er 16 Brahma- Welten auf, und in diese Brahma- Welten 
gelangen die Wesen nicht mehr durch Tugend und Fr5mmigkeit, 
sondern durch innere Betrachtung, durch Wissen und Erleuch- 
tung. Die Bewohner dieser Welten sind bereits rein geistige 
Wesen, ohne K5rper, ohne Schwere , ohne Begierde, weit erha- 
ben tlber Menschen und G<5tter. Ja, zu noch schwindelnderer 
H5he erhebt sich der buddhistische Baumeister, und auf die 
Brahma-Welten thtirmt er noch vier hdhere Welten , welche er 
die Welten der Formlosen nennt. Alle diese Welten stehn den 
Menschen offen, und im Kreislauf der Zeit steigen die Wesen auf 
und ab, je nach den Werken , die sie vollbracht , je nach der 
Wahrheit, die sie erkannt haben. Aber in alien diesen Welten 
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herrscht noch das Gesetz des Wechsels , in keiner gibt es Frei- 
heit von Gebnrt, Alter nnd Tod. Die Welt der Gdtti&r wird ver- 
gebn wie die der Menscben, die Welt des Brabman wird vergelm 
wie die der Gutter, ja selbst die Welt der Formlosen wird nicbt 
ewig wHbren : der Bnddba aber , der Erlencbtete nnd wahrhaft 
Freie, stebt bdber nnd wird-vom ZnsammenstnTZ des Weltalls 
nicbt berHbrt oder gestdrt : — si fractns illabatar orbis, impavi* 
dnm ferient minae. 

Nnn kommt aber ein Zng von Ironie, den man bei Bnddba 
kanm erwartet bfttte. Gdtter nnd Tenfel hatte er nntergebracbt, 
alien mytbologiscben nnd pbilosopbiseben Ermngenscbaften d^ 
Vergangenbeit war er, so viel als mdglicb, gerecbt geworden. 
Selbst mfthrcbenbafte Wesen, wie Nligas, Gandharvas nnd Oam- 
e/as, waren dem Anfldsnngsprocess entgangen , der sie erst spft* 
ter nnter den Hftnden der vergleicbenden Mytbologie erreieben 
soUte. Nnr gegen eine Idee, die Idee eines pers5nlieben Scbd* 
pfers, verf^hrt Bnddba obne Sebonnng. Sie wird niebt nnr ge- 
lengnet, sondem es wird sogar ibre Entstebnng, wie die eines 
alten Mytbns, sorgsam nnd bis ins Einzelnste erkl&rt. Dies ge* 
scbiebt folgendermassen im Brahma-^Ma-sMra. 

Erinnem Sie Sieb, dass zn Ende jedes Ealpa eine Weltzer- 
stdmng eintritt, welcbe nicbt nnr Erde nnd HOUe , sondem alle 
GOtterwelten nnd sogar die drei nntersten der Brahma-Welten 
vernicbtet. Wie lange ein Ealpa danert , kann man nnr in der 
Spracbe des Bnddbismns bescbreiben. Man nebme einenFelsen 
von vier dentscben Onbikmeilen nnd bertlbre denselben einmal 
in bnndert Jahren mit einem feinen Tncb, so wird der ganze Fel- 
sen eber zerrieben sein , als ein Kalpa sein Ende erreicbt bat. 
Zn Ende dieses Kalpa also, beisst es, nacbdem alle die nntem 
Stockwerke des Universnms zerstdrt waren nnd dann laagsam 
wieder eine neue Welt sich bildete , waren die in den bdheren 
Brabma-Welten weilenden Geister nnversebrt geblieben. Elner 
von diesen Geistem nnn, ein Wesen bbne Edrper, obne Behwere, 
allgegenwHrtig nnd selig in sicb selbst, stieg, als seine Zeit ge- 
kommen, von der bCberen Brahma-Welt in die nengeformte nie- 
dere Brabma-Welt binab. Hier weilte er znerst allein, aber nacb 
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einiger Zeit entstand in ihm der Wunsch : »M()chte ich doeh nicht 
l&nger allein sein.« In demselben Angenblick, als dieser Wunsch 
in ihsQ anfstieg, stieg znftllig ein zweites Wesen ans der hdheren 
in die niedere Brahma- Welt hinab. Da entstand in dem ersten 
Wesen der Gedanke : ))Ich bin Brahman , der grosse Brahman, 
der Hdchste, der Unbesiegbare , der Allwissende , der Herr nnd 
Kdnig des Alls. leh bin der Sch^pfer ,aller Dinge, der AUvater. 
Anch dieses Wesen ist von mir erschaffen worden , denn so wie 
ich wtlnsehte nicht allein zn sein, brachte ja mein Wnnsch die-* 
ses zweite Wesen hervor.« — Die anderen Wesen nnn, welche 
naeh nnd nach ans den hCheren Welten herabsanken , glanbten 
gleiehfalls, dass der Erstgekonunene ihr SchOpfer gewesen, denn 
er war ja &lter nnd mftchtiger and schQner als sie. — Dies ist 
aber, noeh nicht alles ; denn es wUrde wohl erklftren , wie ein 
Geist sich ftir den Seh6pfer anderer Geister halten konnte, nicht 
aber, wie die Menschen auf der Erde an einen solchen Schdpfer 
glanbten. Dies wird nnn folgendermassenerklitrt. ImEreislaufder 
Dinge sank eines dieser h5heren Wesen immer tiefer hinab nnd 
ward endlich anf der Erde als Mensch geboren. Hier gelangte er 
dnrch Bnsstibnngen nnd tiefes Nachdenken zu einem Znstand in-^ 
nerer Erlenchtung, welche dem Menschen die F^higkeit gibt sich 
seiner frtlheren Existenzen zn erinnern. Er erinnerte sich also 
der oben erzUhlten YorgAnge in der nea enstandenen niederen 
Brahma-'Weit nnd verkflndete nnn den Menschen, dass es einen 
Schdpfer gebe, einen Brahman , der frtiher gewesen als alle an* 
deren Wesen, dass dieser Schdpfer ewig nnd unverftnderlich sei, 
wahrend alle Wesen, die er geschaffen , verg^lnglich nnd sterb- 
lich 8eien.« » 

Ich glaube, n)an kann in dieser Erklftmng einen Ton der 
Animositlit nicht verkennen, der sonst dem Charakter Bnddha^s 
so fremd ist, nnd es entsteht ganz natflrlich die Frage, ob dies 
denn wirklich die Lehre des Stiffcers des Bnddhismns gewesen 
sei. Und hiermit treten wir sogleich an unser Hanptproblem : 
Ist es mdglich, einen Unterschied zwischen dem 
Bnddhismns nnd den persdnlichen Lehren Bnd- 
dha's zn machen? Wir haben den bnddhistischen Eanon, 
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und was sicb in diesem Kanon findet, das haben wir ein Becht 
als ortbodox-buddbistische Lebre zn betracbten. Wie es nun aber 
in der ebristlicben Tbeologie nicbt an Versneben gefeblt bat, die 
Lebre des Stifters unserer Religion von der der Evangelisten zn 
unterscbeiden, dber den Kanon des Nenen Testaments binanszn- 
geben and die Xoyia des Meisters zur allein gUltigen Ricbtschnur 
nnseres Glanbens zu macben, so stellte sicb dasselbe Bedfirfniss 
scbon sebr frtib unter den Anbftngern Buddba's ein. Schon anf 
dem grossen Concil, welcbes den Kanon der buddbistiscben Re- 
ligion feststellte, batte der Kdnig A^oka, der Constantin Indiens, 
die yersammelten Priester daran zu erinnem, dass nurdas, 
was Buddba selbst gesagt, gut gesagt sei.^ Scbon da- 
mals gab es Werke, welcbe dem Buddba beigelegt, von Anderen 
aber als apokrypb oder sogar als beterodox bezeicbnet wurden. 

An einer Berecbtigung also zwischen dem Buddhismus und 
der Lebre Buddba's zu unterscbeiden , feblt es durcbaus nicbt; 
die einzige Frage ist: ist eine solcbe Scbeidung fUr uns nocb an^- 
ftlbrbar? 

Icb glaube nun , im Grossen und Ganzen mflssen alle ehr- 
licben Forscber diese Frage mit Nein beantworten, und auch 
Bumouf bat nie versucbt einen Blick tlber die Scbranken des 
buddbistiscben Kanons binaus zu tbun. Was in den kanoniscben 
Btlcbem , in den sogenannten »Drei Kdrben« stebt, ist ibm die 
Lebre Buddba's, so wie ja auch ftlr uns, was in den vier Evan- 
geljen stebA, als die Lebre Cbristi gelten muss. 

Die Frage soUte aber docb einmal wieder von neuem aaf- 
geworfen werden, ob es, wenigstens in Bezug auf gewisse Leh- 
ren oder Tbatsacben , der Kritik nicbt m5glich ist einen Schritt 
weiter zu tbun, wenn sie aucb dabei selbstverst&ndiicb nie zu 
Resultaten von apodiktiscber Gewissbeit gelangen kann. Wenn 
wir nftmlicb, was oft gescbiebt, in den verscbiedenen Tbeilen des 
Kanons nicbt nur verscbiedene , sondem sogar sicb widerspre- 
cbende Ansicbten finden, so kann natflrlicb nur eine von ibneo 
dem Buddba persdnlich angebdren, und icb glaube , wir haben 



1) Siehe oben Einleitung p. XXI. 



Ueber den buddhistisoben NihiliBmus. 285 

dann ein Recht za wAblen, nnd dtlrfen wohl die Ansicbt als die 
nrsprflnglicbe , als die dem Buddba eigenthtlmliche annebmen, 
welebe am wenigsten mit dem spfttern Systeme des ortbodoxen 
Baddbismus bannonirt. 

Was nun das Lengnen eines Sebdpfers, oder den Atbeismiis 
im gewdbnlicben Sinne des Wortes betrifft, so glaube icb nicbt, 
dass sicb irgend eine Stelle ans den nns bekannten Biicbern des 
Eanons citiren l&sst, welebe damit im Widersprticb stftnde, oder 
welebe irgendwie den Olanben an einen persdnlicben Gott oder 
einen 8cb5pfer Yorranssetzte. Das Einzige, was man etwa an- 
fiihren k5nnte, sind die Worte, welebe Buddha gesproeben baben 
soil im Augenblick als er seine Erleuehtnng erbielt, d. b. als er 
znm Buddba wurde. Diese lauten: »Rastlos werde icb durcb den 
Ereislauf vieler Geburten bineilen, indem icb ibn sucbe, der die- 
ses Haus. gemacbt; und wieder und wieder geboren zu werden ist 
Toiler Scbmerz. Jetztaber baV icb dicb gescbaut, der du dies 
Hans gemacbt ! von neuem soUst du dies Haus nicbt macben. 
Air deine Balken sind zerbrocben, der Giebel des Hauses ist 
geldst, der Geist, der erl(5ste, bat das Ende aller Leidenscbaften 
erreicht.cc 

Hier kdnnte man in dem Baumeister des Hauses, d. b. des 
Korpers, wobl einen Scbdpfer zu seben glauben. Kennt man 
aber den allgemeinen Gedankenkreis des Buddbismus , so findet 
man bald, dass dieser »Baumeister des Hauses« nur ein poetiscber 
Ansdruck ist, und dass, was immer unter diesem Baumeister ver- 
standen sei , er jedenfalls eine Macbt bezeicbnet , welebe dem 
Buddba, dem Erleucbteten, untergeordnet ist. 

Wabrend wir aber keinen Grund baben , den Buddba per- 
sdnlicb von der Anklage des Atbeismus freizusprecben , so ver- 
hlilt es sicb ganz anders mit der gegen ibn erbobenen Anklage 
des Nibilismus. Der buddbistiscbe Nibilismus ist von je ber viel 
unbegreiflicber erscbienen als blosser Atbeismus. Eine Art von 
Religion ist nocb immer denkbar , wenn nur irgendwo ein Halt 
ist, wenn etwas Ewiges und Selbstbestftndiges wenn aucb nicbt 
ausser und tlber demMenscben, docb wenigstens im Men- 
scben anerkannt wird. Wenn aber, wie der Buddbismus lebrt^ 
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die Seela , Qachdem sie alle Phasea der Existenz, alle Welten 
der Ootter und der h^heren Geister durchflogen , schliedsUeh als 
hdchstes Ziel und als letzte Belohniing zum ]^in^ltna geUngt, 
d. h. y5llig ausgeldscht wird , dann ist ja Beligion nicht mehr, 
was m ^in soil — eine BrUeke vom EndUchen zum Unendlichen, 
dondem eiae Fallbrtieke, die den Meoschen in den Abgrnad 
schleDdert, weim er eben die feste Burg des Ewigen erreicht zu 
haben gUabte. 'Nach der metapbysiscben Jjehre des Buddhismus 
kann die Seele selbst nidtit in einem hOberen Wesen aufgeben 
Oder m der absolnten Substanz absorbirt werden , wie dies die 
Brabmaftea nud andere Mystiker in aUer and neaer Zeit gelehrt. 
£s gab ja fUr den Buddhismus kein Odttlicbes , kein Ewiges, 
kein Absolutes, und auch die Se^le, sei es als Job oder ah 
blesses Selbst, als Atman, wie es die Brabmaaen nanuten — 
wurde in der orthodoxen Metaphysik des Buddbimus als vergftng- 
lioh, als nix^htig, als ein blosses Trugbild dargestellt. 

JifiemaBd, welcher die im buddhistisclien Kanon eutbalteneo 
uietapbyaiscbeu Speeulationen tiber das Niry4;)a anfmerksam 
Uest, kauu zu eiaer aoderen Ueberzeagung kommen als zu 
der, welcbe Bumouf ausgesprochen, dass das Nirv^^ia — das 
hdcbste Ziel, das smomum bonum des Buddbismus — das abso- 
lute Niehts sei. 

Nun bemerkt aber scbon Burnouf, dass diese Lehre in ihrer 
crassen Form nur im dritten Theile des Kanon, im sogenannten 
Abbidharma erscbeint, nicbt aber im ersten und zweiten Theiie, 
in den Sttras, den Predigteu, und in dem Vinaya, der Ethik, wel- 
cbe zusammen den Nameu Dharma oder Gesetz tragen. Zweiteofl 
hebt er bervor, dass nach einigen alten Autorit^ten dieaer ganze 
Theil des Kanon als »nicbt vom Buddba verktindeta^ bezeichnet 
werde. Dies sind bereits ^wei bedeutende Beschrankungen. Ich 
ftige nun nocb eine dritte binzu nnd behaupte , dass im ersten 
und zweiten Theiie des Kanon Aussprtlche des Buddha vorkom- 
men, welche mit diesem metaphysischen Nihilismus im grellsten 
Widerspruch stehen. 

Was zunachst die Seele oder das Selbst betrifft, dessen Exi- 

1) Siehe oben p. 259. 
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Btenz der orjthodoxen Metaphysik zufolge rein ph&nomenal ist, »o 
heisst 68 in einem dem Buddha beigelegten Sprnehe : 

nSelbst ist der Herr des Selbsts, wer sonst k5nnte sein 
Herr sein?^ 

Und wiederom : 

»Ein Mann, der sich selbat bezfthmt, geht doreh sein selbst- 
bezJihrntes Selbst in das nnbetretene Land 6in.« Dieses unbe- 
tretene Land aber ist Nirv&na. 

Ninr&na heisst nun allerdings Erldodien , so verschiedene 
witlkQrliche Dentnngen^ es anch spftter gefnnden hat, and scheint 
also sehon etymologisch ein wirkliches Verwehen and Vergehen 
za bedeuten. Aber Nirv&na kommt aach in brahmanisehen 
Schriften vor als synonym mit Moksha, Nir^ntti and andern 
Wdrtern, welche alle das hdcfaste Stadiam geistiger Freiheit and 
Seligkeit bezeichnen, — nioht aber Vemichtang. Nirvd^a kann 
das Erldschen von vielen Dingen, von Selbstsacht, Begierde and 
8^de bezeichnen , ohne bis zam Erldschen des sabjectivan Be- 
wasstseins za gehen. 

Bedenken wir nan weiter , dass Baddha selbst, naehdem er 
sehon Nirvina erblickt , noch aaf Erden weilt bis sein Kdrper 
dem Tode verflillt, bedenken wir, dass in den Legenden Baddha 
anch naeh seinem Tode den Olftabigen erscheint , so scheint mir 
dies alles mit der metaphysischen Lehre vom Nirvltna als g&nz«- 
licher V^tniehtang nicht gat vereinbar. 

Wenn Baddha »Andacht« den Pfad zar Unsterblichkeit, 
DLeichtsinna den Pfad zam Tode nennt , was soil das bedeaten ? 
Baddhaghosha , ein Gelehrter des 5. Jahrhanderts , erkl&rt hier 
Unsterblichkeit entschieden dnrch Niry^72a , and dass dies aach 
der Gedanke Buddha's war, sieht man deatlich aas einer anmit- 
telbar daraaf folgenden Stelle: ))Die, welche naehsinnen, aas- 



1) Siehe Bastian, »Die Yolker des ostlichen Asiensa, vol. Ill, p. 354. 
Den dort citirte Abt war mit der alten grammatischen Terminologie recht gut 
vertraut, nnd nnterscheidet aUo die causale Bedeutang des Yerbums v a (he- 
tumat) von der intransitiven. Aucli unterscheidet er den Act des Yer- 
loschens, bhavasadhana, von dem Orte des Yerloschens, adhikarana-sadhana. 
Man sebe sncb Bigandet, »Life of Gaudamao, p. 820. 
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danern nnd stets starken Willen haben , die Weisen, erreichen 
KiTv§Ln&, die hdchste Seligkeit.a Eann dies Vernicbtung sein, 
und kdnnten solcbe Ausdrticke von dem Begrflnder dieser nenen 
Religion gebraucbt worden sein , wenn , was er Unsterblicbkeit 
nannte, nacb sedner eigenen Ansiebt Vernicbtnng gewesen wUre? 

Icb k^nnte noeb viele solcbe Stellen anfQbren, icb ffirchte 
nnr Sie zn ermflden. NlTv^na kommt sogar im rein moraliscben 
Sinne von Rube und Leidenscbaftslosigkeit vor. »Wenn ein Mann 
AUes rubig ertragen kann,<( sagt Buddba, aso bat er Nirvana er- 
langt.(( Stille Ergebenbeit nennt er das bdcbste Nirv4;»a. Wer 
Leidenscbaft und Hass besiegt, d^r^ beisst es, gebt ein zum Nir- 
vd^a. 

An anderen. Stellen ist Nirv&na als Folge ricbtiger Erkennt- 
niss bingestellt. So lesen wir: »Hunger oder Begierde ist die 
scblimmste Krankbeit, der Edrper das grOsste Uebel ; wenn dies 
ricbtig erkannt ist^ das ist NirvUna, das b()cbste Glflck.a 

Wenn es an einer Stelle beisst, dass Rube (^d,nti) die 
bdcbste Seligkeit, so beisst es an einer anderen, dass Nirv^a die 
bdcbste Seligkeit sei. Buddba sagt: ))Die Weisen, die Niemand 
webe tbnn und ibren Edrper stets ztlgeln, sie gelangen zum wan- 
dellosen Ort (Nirv^a), und sind sie dort, so leiden sie nicht 
mebr.(( Nirvtmt beisst der rubige Ort, der unsterblicbe Ort, auch 
wobl einfacb das Unsterblicbe , und es kommt sogar der Ans- 
druck vor , dass der Weise in dieses Unsterblicbe binabtancbt. 
Da AUes was gemacbt, AUes was zusammengesetzt ist, nach 
Buddba , aucb wieder vergebt und in seine Tbeile zerf&Ut, so 
nennt er im Gegensatz Nirv4^a das Ungemacbte , d. b. das Un- 
erscbaffene, das Ewige. 

Ja er sagt : »Wenn ibr begriffen babt die VergftngUcbkeit 
von AUem, was gemacbt, so babt ibr begriffen das^ was nicbt 
gemacbt. « Es gibt also aucb ffir ibn eiuEtwas, das nicbt ge- 
macbt ist, ein Ewiges, UnvergS.nglicbes. 

Betracbtet man solcbe Aussprttcbe , denen sicb nocb viele 
abnlicbe beiftigen Uessen, so erkennt man in ibnen eine Anscban- 
ung von Nirv^;2a, die mit dem Nibilismus des dritten TbeUes des 
buddbistiscben Eanons in keiner Weise zu vereinigen ist. £s 
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handelt sicb bei tolehen Diiigen nieht urn ein Mehr oder Weniger, 
sonden um ein Etttweder-^Oder. Sind aber diese Anssprflehe 
steben geblieben, trotzdem dass sie mit der orthodoxen Meta- 
pbysik in direetem Widersprncbe standen , so kann dies, glanbe 
ich, nnr dadnreb erklftrt werden , dass sie tn fest in der Tradi* 
lion begrfindet waren, welche auf Buddha and seinQ ersten 
JllDger zorflckging. Was Biscbof Bigandet nnd Andere als die 
popQlHre Anffassung des Nirvftna, im Gegensatz zn der der 
bnddbistiscben Sefariftgelekrten daistellen , war, glanbe icb, die 
Anffassung Buddha's und seiner Jfinger. £b bezeichnete ^das 
Eingehen der Seele zur Rube , ein Ueberwinden aller Wfinsehe 
and Be^erden, Gleiehgttltigkeit gegen Freude und Scbmerz, 
gegen Outes und Bdses, ein Yersunkeilsein der Seele in sich 
selbst , und ein Freisein vom Kreislauf der GesehOpfe von der 
Gteburt zum Tode und vom Tode zu neuer Geburt.(( Dies bezeich- 
net es noch jetzt bei den Qebildeten, wftbrend es bei der grossen 
Masse des Volkes mehr die Fftrbung eines mohammedanischen 
Paradieses oder elysischer 8eligkeit angenommen hat. ^ Nur in 
den HAttden der Philosophen , denen der Buddhismus seine Me^ 
taphysik verdankt, wurde das Nirv^MA durch ein bis in's unend^ 
liche fortgeftthrtes Negiren, durch ein Ansschliessen alles desBen, 
was es nieht sein soil , zum leeren Niehts , zu einem philosophic^ 
schen Mythns. An solchen philosophisehen Mythen fehlt es we- 
der im Orient noch im Occident. Was von einem Kichts und 
von den Schauem des Niehts von Philosophen gefabelt worden 
ist, ist eben so sehr ein Mythus als der My thus von Eos und Ti- 
thonus. Es gibt eben so wenig ein Niehts, als es eine Eos, als 
es ein Chaos gibt. Dies sind alles kranke, todte WOrter, welche 
wie Schatten und Geister in der Sptache fortspuken und selbst 
den gesundesten Verstand eine Zeit lang t&ttsehen kOntien. 

Auch die neuere Philosophic schreckt vor dem Ausdruck 
nieht zurttek, dass es ein Niehts gibt. Bei den deutschen Mysti- 
kern, wie Eckhart und Tauler, finden wir Stellen, wo vom Ab- 
gruttd des Niehts in ganz buddhistiseher Weise gesprochen wird. 

1) Siehe Bfgandet, »L1fe of Gaudtma*, p. 320 : B&$t!an, »Die YOker 
des ostlichen A8ien«, vol. Ill, p. 353. 

Max MUller, Essays I. 2. Anfl. 19 
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Wenn Bnddha gesagt hat, dass »was keia Ange gesehen, kein 
Ohr gehdrt hat, und was in keines Menschen Herz gekommen«, 
im Nirvlt^a ftlr die bereitet sei , welche bis znr hdchsten Sf afe 
geistiger VoUendung fortgeschritten, so waren solche Ausdrdcke 
ganz gentigend , um den Philosophen von Profession als Beweis 
zu dienen , dass dieses Nirviwa , welches weder ein Object der 
sinniichen Wahmehmung , noch ein Gegenstand der Kategorien 
des Yerstandes warden konne , eben nichts sei als das Nichts. 
Ddrften wir mit Hegel ein Nichts und ein Nicht unterscheiden, 
so kdnnten wir sagen , dass durch einen falschen dialektischen 
Process das Nirvl,;»a aus einem relativen Nichts zu einem ab- 
soluten Nicht geworden sei. Dies war das Werk der Schriftge- 
lehrten , der orthodoxen Philosophen. Mit solchen Lehren aber 
ist noch nie eine Religion gegrtindet worden, und ein Mann, der 
die Menschen so kannte wie Buddha, der musste wissen, dass er 
mit solchen Wa£fen die geistige Tyrannei der Brahmanen nicht 
stfirzen konnte. Entweder mtlssen wir annehmen , dass Buddha 
zwei diametral entgegengesetzte Lehren tlher Nirv^^^a, etwa eine 
exoterische und eine esoterische , seinen Schtllern vortrug, oder 
wir mUssen die Ansicht von Nirv^^a als die des Stifters dieser 
wunderbaren Religion gelten lassen, welche dem einfachen, 
klaren, besonnenen Charakter Buddha's am besten entspricht. 

Und hiermit habe ich , so weit dies in der Etlrze m5glich 
gewesen, Alles gesagt , was sich zur Ehrenrettung Buddha's sa- 
gen l&sst. Ich mdchte aber doch nicht , dass Sie den Eindruck 
davon trtlgen, als ob der Buddhismus nichts als leere, lebenslose 
Speculationen enthielte. 

Erlauben Sie mir daher, Ihnen zum Schluss eine kurze bud- 
dhistische Parabel vorzulesen, die Ihnen den Buddhismus in einer 
menschlicheren Form zeigen wird. Sie ist einem Werke^ ent- 
nommen, welches bald erscheinen wird , und welches die Ueber- 
setzung der Parabeln enth&lt, deren sich die Buddhisten bedien- 



1) Seitdem erschienen nnter dem Titel: »Buddhaghosha's Parables*, 
translated from Burmese by Captain T. Rogers, R. E. With a Preface con- 
taining Buddha's Dhammapada, translated from Pali by F. Max Muller, Lon- 
don, Trubner & Co. 1869. 
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ten, nm ilffen Lebren beim Volke Eingabg zn veraohaffen. lek 
werde nnr die teebniseben AnsdrHeke and einiges minder Wi«k^ 
tige weglassen niid Ibnen die ErxShlung , so wie sie mir in der 
englisebeo Uebersetzang bier vorliegt , deutscb vorEutragen ver- 
fiuehen. 

Eine junge Mutter verlor ibr eiiuigeft Kind , als der Knabe 
eben laufen konnte. Sie nabm das iodte Kind in ibre Anfle and 
ging von Haas zu Hauft and fragte, ob Niemand ibr Ansenei ffir 
das Kind gebea kdnne. Die Naebbam sagten: »l8t die Fran 
yeirtlckt, dass sie ibr todtes Kind in ibrea Armen nmbertrflgt?« 
Ein alter Mann aber, ^r die junge Mntter sab, da<!hte : 0, das 
arme M&doben weias niebt , was Tod ist ; icb muss sie trdsten. 
Daranf sagte er : »Mein armes Kind, ieb kann dir keine Arze* 
nei geben, aber i^b kenne einen Arzt, der es kann.« Die jnoge 
Mntter sagte ; )>Herr, so sage mir, wer der Arzt ist.« Der alte 
Mann sagte: ))Bnddha kann dir Arzenei geben ; geb' zn ibm.« 

Da ging die Mutter zu Buddba und sagte : ))Herr nnd 
Meister, bast du eine Arzenei, die meinem Sohn belfen kann?(( 
Bnddba sagte : »Ja, icb kenne eine Arzenei. « Sie sagte : ))Was 
fftr eine Arzelnei ist es?« Er sagte : ))Es ist ein Senfkom. Geb' 
und bringe es mir 1 Aber, rief er ibr nacb : das Senfkom muss 
aus einem Hause kommen, wo weder ein Sohn, noch ein Vater, 
noch ein Sklave geStorben ist.« ))6ut,« sagte die junge Frau und 
ging fort, indem sie den Leicbnam ibres Sobnes auf ibren Htiften 
trug. Sie ging von Haus zu Hans und bat um ein Senfkom, und 
wenn es die Leute ibr gegeben, so sagte sie : »Ist aucb in meines 
Freundes Hause Niemand gestorben, kein Sohn, kein Vater, 
kein Sklave ?« Sie antworteten: wWas sagst du da, liebe Frau? 
Der Lebendigen sind wenige, aber der Todten 
sind viele.« Dann ging sie weiter, aber in jedem Hause war 
ein Vater, ein Sohn oder ein Sklave gestorben. Als sie nun im- 
mer mtlder wurde , da seufzte sie und sagte : ))0, dies ist eine 
schwere Arbeit. In jedem Hause sind Kinder oder Eltem ge- 
storben, icb bin nicht die Einzige, die solches Leid trftgt.« 

Da kam die Furcht Uber sie, und indem die Mutter die Liebe 
ftlr ibr Kind erdrtickte, warf sie den todten Leicbnam in den Wald. 

19* 
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Dftnn giig sie tu Bnddka nod fiel vor ihm nieder. ^Hast du das 
Benfkoni geftiBden?(( fragte tit, )>Neiii,« sagte sie, )>die Lente im 
Dorfe sagten mir: »Der Lebendigen sind wenige, der 
Todten Bind viele.tt Da sagte Bnddha : sDn ^anbtest, dass 
dn allein einen Sohn verloren , jetzt kennst du das Gesetx : anf 
Erden gibt es nicbts, was niebt vergebt.« 

Bei diesen Worten tbat die Mutter den ersten Scbritt in der 
Erkenntniss. Sie widmete sicb dann dem beiligen Stande, nnd 
eines Abends , als sie im Dnnkeln die Lichter im Kloster bren- 
neb und uaeb nnd n$xh erlOscben sab , sagte sie zu sicb : »Das 
Leben der Menscben ist wie diese Licbter, die dort leucbten nnd 
verlGBcben.« Da erscbien ibr Bnddha nnd sagte: »Da8 Leben 
der Mensdien ist wie diese Licbter , die dort lencbten nnd ver- 
Ktoeben ; nnr die , welebe znm Nirvd^ta gelangen , finden Rnbe 
nnd F]Hieden.« Als die arme Mntter dies bdrte, ging sie ein znr 
Rube nnd besebanlicben Erkenntniss. 

Meine Herren , dies ist eine Probe des wabren Bnddbismns, 
dies ist die Spracbe , welebe die Armen nnd Kranken versteben 
konnten ,. dies bat den Bnddbismns den Herzen Yon Millionen so 
lieb gemaebt; — niebt die sinnlosen, metapbysiscben Himge- 
spinste liber Gdtterwelten und Brabmawelten oder endlicbes Ver- 
weben derSeele imNirv&iia; nein, dasScbOne, das Zartgefttblte, 
das menscblicb Wahre , welcbes wie reines Gold in Mea Beli- 
gionen und anch im Sande des buddbistiscben Kanons vergraben 
liegt. 



XIV. 

Die Werke des Confucius/ 

Bel der BeBpreohung you Werken , welche vop MiasicmUr^ 
yerfaast waren, kitben wir wiederholt auf die herrlicben G«l6g6Q<r 
lieitep hiogewiesen, die sich in jedem Eidtheile den VerkQndani 
ded fiYfwgelinins darbieten , der Wi9^e^9cbaft nfitzliche Diens^ 
^u leiaten. Wir baben keine Furcbt vor dem gewdbnlicb^ £i&- 
wande, daas Miasion&re ibre ganze Zeit nnd all^ ibre Krftfte dem 
einen Zwecke widmen mtis»en ^ den zu verfolg^n sie aa»gesandt 
nnd for deo sie von nnseren GeseUsehaften be^oldet warden. Mig* 
dionmre kdnnen nicbt fortwftbrend lehren, predigen, bek^hren nnd 
tanfen. Ein Miasionftr mnsa, wie jeder andere Menscb, seine 
Mnssestnnden baben, nnd wenn er diese seine Mussestnnden 
wisseQficbaftlichen Bestrebnngen widmet, sei es dem Stndinm der 
Sprache oder der Literatnr des Volkes, nnter dem er lebt, sei es 
einer g^nauen Scbildernng der Scenerie nnd der Altertbtimer des 
Landfifl, der Sitten, Gesetze and Gebr&ncbe seiner Bewobner, 
ihrer Legenden, ibrer Volkspoesie oder ibrer volkstbtlmUcben 
Geschicbten , sei es ein^m besondem Zweige der NiiturwisaeQ-" 
Bcbaften, so mag er sicb versicbert balten , dass er das wicbtige 
ibm anYertr«.nte Amt nicbt vernacbUlssigt, sondern vielm^l^ sei- 
nen Qeiat s(shMrft nnd stftrkt nnd ibn vor Versumpfnng. bewa))rt, 
welcbA i^ nnyermeidliclie Ergebniss aller allzn eiat^nigw Qe* 



1) »T1xe Chinese Classics , with a Translation , Critical and Exegetical 
Notes.cr By James Legge, D. D., of the London Missionary Society. Hong- 
kong, 1861. 
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schaftigung ist. Das Heer von Missionftren, welches fiber den gan- 
zen Erdkreis verbreitet ist, liefert die allervollkommenste Maschi- 
nerie, die man sich ftlr die Sammlnng der verschiedenartigsteiL 
wissenschaftlichen Eenntnisse erdenken konnte. Sie, die Missio- 
nare, soUten diePioniere der Wissenschaft sein. Sie soUten nicht 
nur etwas von Hause mitnehmen, sondern auch etwas zurtlckbrin- 
gen, nnd nichts wttrde die Unterstfltzung, von der nnsere Missions- 
gesellschaften abh&ngig sind, so erweitern und st&rken, nichts den 
wissenschaftlichen Charakter der zum Missionsbernf bestimmten 
M&nner so heben, als eine fonnelle Anerkennung dieser nenen 
Pflicht. Es gibt vielleicht Ausnahmef&Ue, und MissionHre mtissen 
sich zuweilen anhaltenden Beschwerden unterwerfen , wenn sie 
sich nnter Eingeborenen befinden, die sich nntenichten zu lassen 
wfinschen, nnd denen alles daran liegt, als Mitglieder in eine 
christliche Gemeinde anfgenommen zn werden. Als allgemeine 
Kegel ist indessen anznnehmen , dass der answftrtige Mission&r 
mehr Musse hat als der einheimische Oeistliehe , ja dass es Je- 
mandem, dessen Gemeinde ans nicht mehr als zehn bis zwanzig 
Seelen besteht, schwer Mlt seine Zeit anszufilllen. Es ist kanm 
n()thig, anf diesen Punkt weiter einzugehen , znmal wir nns anf 
so viele Thatsachen bemfen kOnnen. Die erfolgreichsten Missio- 
nftre sind gerade die gewesen, deren Namen nicht allein bei den 
Eingeborenen , nnter denen sie wirkten , sondern anch bei den 
Gelehrten Enropas in dankbarem Andenken stehen. Das Wirken 
der jesnitischen Missionare in Indien und China, der Baptisten 
in Serampore, eines Gogerly und Spence Hardy in Ceylon, einea 
Caldwell in Tinnevelly, eines Wilson in Bombay , eines Moffat, 
Krapf, und endlich eines Livingstone, wird nicht nur in den An- 
nalen unserer Akademieen, sondern auch in denen der Missions- 
gesellschaften am Iftngsten leben. 

Der erste Band einer Ausgabe der Ichinesischen Classiker, 
welchen wir so eben von Herm Dr. J. Legge, einem Mitgliede 
der Londoner Missionsgesellschafterhalten., ist ein nener Beweis 
von der Bedeutsamkeit der MissionHre, wenn man sie dazu ermnn- 
tert, einen Theil ihrer Zeit und ihrer Aufmerksamkeit wissen- 
schaftlichen und literarischen Bestrebungen zu widmen. Wir fra- 
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gen nicht darnach, ob Herr Dr. Legge als Missionilr erfolgreich 
gewirkt hat; selbst wenn er keinen einzigen Chinesen bekehrt 
hatte, 80 wtbrde er nach YoUendung des so eben begonnenen 
Werkes f&r die Einfflhrung des Christenthums in China hdchst 
Erspriessliches geleistet haben. Gegen Ende des Jahres 1839 
kam er nach dem Orient. Vor seiner Abreise hatte er nnr we- 
nige Monate den Unterricht des Professors Eadd in London ge- 
nossen. Als er in Malacca stationirt war, schien es ihm — nnd 
er ftigt hinzu, das eine einnndzwanzigjShrige Erfahrung die Rich- 
tigkeit seiner Meinnng bekr&ftigt habe, — dass er sich nicht fur 
die Erftillnng der Pflichten, welche ihm seine Stellnng auferlegte, 
bef^igt halten kdnne, bevor er die classischen Werke der Chi- 
nesen Yollst&ndig bemeistert nnd fUr sich das von den Weisen 
Chinas dnrchstreifte Gebiet des Wissens, in dem sich die Grand- 
s&tze der Moral, der Gesellschafi; nnd des Staatslebens des Yolk^ 
vorfinden, dnrchforscht hatte. Ohne Unterbrechnng konnte er 
indessen seine Stadien nicht verfolgen , and erst als er sich mit 
der Leitung des anglo-chinesischen College betraat sah , konnte 
er nach einigen Jahren sich die Bflcher , welche fiir die Erleich- 
terang seiner wissenschaftlichen Bestrebangen wesentlich waren, 
verschaffen. Nach sechzehnjUhrigen anhaltenden Stadien hatte 
Dr. Legge die Hanptwerke der chinesischen Literatur erforscht, 
and er fflhlte sich im Stande, seinen Nachfolgern dieKenntniss der 
Schriften, welche er soeben beendigt, darch die Heraasgabe eines 
kritischen Textes der chinesischen Classiker mit einer Ueber- 
setzong and erklib*enden Noten za erleichtern. Bei dieser Pabli- 
cation bildeten ansere Aasgaben der griechischen and rdmischen 
Classiker sein Vorbild. Das Material lag bereit, die Schwierigkeit 
bestand aber darin, die ndthigen Snmmen za finden, am ein so 
kostspieliges Unternehmen aaszafdhren. Eanm war indessen 
die Verlegenheit Dr. Legge's den englichen and andem aasl&n- 
dischen Eanfleaten in China za Ohren gekommen , als einer von 
ihnen, Hen* Joseph Jardine, za ihm schickte and ihm sagte : »Ich 
kenne die Freigebigkeit der Eaafleate in China and weiss, dass 
viele von ihnen gem ein derartiges Unternehmen anterstfltzen 
wiirden. Sie sollen Sich aber nicht bemahen , die Hfilfe der Ge- 
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memde in Anspruch za nehmen. Wenn SIa die Arbeit der Ejk^ 
ausgabe tlbei*nehmeii woUen, will ich die Kosten derselben tragea. 
Wir verdienem unaer Geld in Ckina , uad wir sollten una freoen 
alte die Unternebmungen zn antersttttzen, welcbe dem Lande znm 
Yortheil gereichen kdnnen.a Das Resnltat dieser uneigenatltai* 
gen Thiitigkeit von Seiten des Verfassers and der anfgekl&rtea 
Freigebigkait von Seiten seines Odnners liegt una jetzt vor in 
einem priiehtig ausgestatteten Bande, der Text, Uebersetzung nnd 
Gommentar enthftlt. Wenn, wie za wttnseken, Dr. Legge am 
Leben bleibt (denn der pldtzliohe Tod des Herm Jardine mahnt 
daran, wie geacbftftig der Tod onter den earop&ischen Ansiedieni 
in jenen Gegenden ist) , wtlrden anf diesen ersten Band minde- 
dtens aeohs andere folgen. 

Die Ausgabe soil alle die Bttcher enthalten, welcbe bei 
dan Chinesen selbst als biScbste Anotoritilt gelten. Dies sind die 
ffinf Kings nnd die vier Scbns. King bedentet die Eiaaohlags* 
ftden eines Oewebes, and seine Anwendnng aaf literarisdie Pro* 
dactionen entspricht der im lateinischen Worte text as enthalte- 
nen Metapher; ahnlicb ist anch die Bedeatong des sanskritischen 
S ti tr a in den Bedeatungen 0am nnd Bach. S ch a bedentet ein- 
fach Schrift. Die ftlnf Kings sind: 1. der Yifa, oder das Bnch der 
Wecbsel, 2. der Schn, oder das Bach der Oesckichte, 3. der Scbi, 
Oder das Bach der Poesie, 4. der Li Ki oder der Ritaalcodex, 
nnd 5. der Chun Tsew, oder Frflhling nndHerbst, eine von 721 
bis 480 v. Chr. Geb. gehende Chronik. Die vier Sohas besteben 
1 . aos dem Lan Yn, oder den geordneten Gesprl&chen zwischen 
Cottfttcios and seinen Schillem, 2. dem Ta H€o, oder dem grossen 
Wissen^ das gewdhnlich einem seiner Schiller zageschrieben wird, 
3. dem Chang Yang oder der Lehre von der Mitte, die man dem 
Snkel des Confncias beimisst, and 4 . ans den Werken des Men* 
cias, der 288 vor Chr. Geb. starb. 

Confncias wird gewOhnlich als der Verfasser der fllnf Kings 
genannt, owohl nnr eigentlich der ftinfte King , oder der Friih- 
ling and der Herbst, als das Werk dieses Philosophen angeseben 
werden darf. Der Yih, Schn and Schi King warden nioht von 
ihm verfasst , sondem nnr von ihm compilirt, and ein grosser 



I 



- i 



Die Weike des Confucius. 297 

Tbeil des Li Ki ist offenbar ein Machwerk sp&terer Zeit. Ob- 
§leieb GoiifDoias der Orttader einer Belig^n and tiberdies ein Be- 
focmstor war, so war er docb seinea Nei^^gen nach durchweg 
eonservativ nod hlng innig nnd mit Hingebnng an der Vergangen* 
belt. £r nennt aioh aelbst einen Ueberiieferer, nioht einen Bild- 
Her, nnd glanbt an die Alten nnd liebt sie (p. 59) . »Icb bin niebt 
Jemandff, sa^ eir, »der mit dem Besitze der Kenntnisa geboren 
ist, sondem ieb bin ein Verehrer des Alterthnma and sucbe sie 
dorta (p. 65) . Der hinfiate Qegenatand seiner Geaprftobe waren 
die alten Geaioge, die Geschiobte and die von den alten Weiaen 
festgeateUten Regebi der Sebieklicbkeit (p. 64). Als einer seiner 
Alteragenossen das Opfer eines Lammes als eine veraltete ainn- 
lose Fonnalitftt abscbaffen woUte, tadelte ibn Confocius mit dem 
markigen Anaaprnch : »Dii liebst daa Schaf , ich liebe die Feierlicb^ 
keit.« Vier Dinge; so bericbtet man ana, lehrte Confneios — Wia* 
senaehaft, Etbik, Andacbtder Seele and Wabrbaftigkeit (p. 66). 
Wenn er von aich selbst spracb, aagte er : »Ala iob fanfzebn Jabre 
alt war, war vmn Sinn anf Kenntnias geriobtet, im dreiasigsten 
stand iob feat, im viersigsten batte ich keinen Zweifel mebr, im 
fonfstgsten kannte iob die Befehle des Himmela, im aecbzigatea 
war mein Ohr ein wiUigea Organ , am die Wabrbeit za verneb- 
men, im aiehzigaten konnte ich den Wilnschen meinea Herzens an«- 
bedingt folgen, ohne vomPfade der Tngend abzuweichen« (p. 10) . 
Dies mag wie Prahlerei klingen, indeaaen iat ea bemerkenswertb, 
wie ftnaaerst selten Confucias ftlr sich irgend einen Vorzng vor 
aeinen Mitmenschen beanspraeht. £r bietet seinen Rath denen 
an> welcbe ihm willig znhdren wollen, doch apricht er niemala 
dogmaiiseb, er versucht nie, Uber die Yemunft and die GefUble 
seiner Freande za tyrannisiren. Wenn wir aeine Biographic le- 
sen, verm5gen wir ea kaum za faaaen, wie ein Mann, desaen Le- 
ben ao friedliehen Bestrebnngen gewidmet war and dessen Tod 
kanm eine Bewegang auf der glatten and rohigen OberflAehe der 
daWehen W«lt hervorrief , den Stempel seines Geiates Hillio- 
nen and Millionen menschlicher Wesen eindrtloken konnte , ein 
Eisdrook, dar selbst nach 2339 Jahren noch deatlich in dem na- 
tionalen Charakter des grdsaten Seiches der Welt bemerkbar ist. 
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Confucius starb 478 vor Chr. mit der Klage, dass von den vielen 
Prinzen des Reiches auch nicht einer seine Grundsfttze annehmen 
und seinen Lehren gehorchen wollie. Nach zwei Generatioiien 
war dagegen sein Name eine Macht geworden — der Mittelpunkt 
einer weitverbreiteten Bewegung fllr die nationale und religiose 
Wiedergeburt Chinas. Sein Enkel sprioht von ihm wie von dem 
Ideal eines Weisen, wie der Weise das Ideal der Menschheit im 
Ganzen und Grossen ist. Obwohl Tze-tze fdr seinen Grossvater 
keine gdttlichen £hren beansprucht, erhebt er doch seine Weis- 
heit und Tugend Uber das Bereich der menschliehen Natnr bin- 
aus. Folgender Auszug mag als Probe fUr seine Sprache fiber 
Confucius dienen. 

»Man kann ihn mit Himmel nnd Erde vergleichen, wie sie 
alle Dinge sttitzen und entbalten , tlbersebatten und umhtlllen ; 
man kann ihn mit den vier Jahreszeiten vergleichen in ihrem 
abwechselnden Fortschritt, mit der Sonne und dem Monde in 
ihrem aufeinanderfolgenden Scheinen. . . . Von schneller Anf- 
fassungskraft, von klarem Urtheil, weitreichendem Yerstande und 
allumfassender Kenntniss, war er zum Herrscher geeignet; gross- 
herzig, grossmdthig, wohlwoUend und milde, konnte er Nach- 
sicht iiben; antreibend, energisch, fest und ausdauemd, ver- 
mochte er einen festen Halt auf Jemanden auszuQben ; selbstver- 
trauend , emst , niemals von der Mittelstrasse abweichend and 
fehlerfrei, flOsste er Ehrfurcht ein ; gebildet, deutlich, concentrirt 
und forsehend, war er f^big ein Urtheil zu i&llen. . . Allumfas- 
send und nnermesslich, glich er dem Himmel, tief und gescbftftig 
wie ein Quelle fthnelte er dem Abgrunde. . . Deshaib durch- 
dringt sein Ruf das Kdnigreich der Mitte nnd erstreckt sieh tlber 
alle barbarischen St&mme. Ueberall, wohin Schiffe nnd Wa- 
gon fahren, wohin der Mensch mit seiner Kraft dringt , wo der 
Himmel sich wdlbt und die Erde ihn trUgt, wo die Sonne und der 
Mond scheinen, wo Reif nnd Thau fallen, ehren nnd lieben ihn 
aufrichtig Alle, die da leben und athmen. Daher sagt man: 
er ist dem Himmel gleicha (p. 53). 

Diese Ansdrucksweise ist allerdings sehr Hberschwftnglieh, 
wird aber trotz alledem auf die GemUther derjenigen, welche von 
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dem Leben nnd den Lehren des grossen chinesischen Weisen nicht 
vielwissen, keinen grossen Emdnickmachen. Wer sich aberwahr- 
haft far die Geschichte des menschlicfaen Denkens interessirt, kann 
sich nnn ausdem treflTlichen Werke des Dr. Legge fiber das Denken 
undWirken des Confucins hinl&nglich unterrichten. Der erste, 
eben verdfTentlichte Band enth&lt die Analecta des Confucius, das 
grosse Wissen und die Lehre von der Mitte , oder den ersten, 
zweiten und dritten Schu, und auf ihn werden, wie wir hoffen, 
bald die tibrigen chinesischen Classiker folgen.^ Wir mtlssen uns 
hier darauf beschrftnken, einige wenige AussprUche des Weisen 
zu geben, welche wir aus den Tausenden, die sich in dem Confu- 
cischen Analekten finden, herausnehmen. Das Interesse^ welches 
sie erregen, ist vorzugsweise historischer Art, da sie auf den 
Charakter eines der hervorragendsten M&nner in der Geschichte 
des Menschengeschlechts ein belles Licht werfen. Ueberdies liegt 
in dem einfachen Aussprechen einfacher Wahrheiten ein gewisser 
Reiz, und alle neueren Schriftsteller haben eine solche Furcht vor 
dem Selbstverst&ndlichen , dass wir uns nach langverg^genen 
Zeiten und entfemten L&ndern wenden mtlssen , wenu wir ein- 
mal wieder jene einfache salomonische Weisheit hdren woUen, voii 
der es heisst : ))Es ist besser urn sie hantieren weder um Silber, 
und ihr Einkommen ist besser denn Gold.« 

Confucius bezeugt seine tolerante Gesinnung in dem Aus- 
spruch : ))Der hdhere Mensch ^ist katholisch , allumfassend, kein 
ParteigHnger. Der gemeine Mensch ist ein Parteigfinger und nicht 
katholisch (p. 14). 

Ehrenwerthe M§,nnlichkeit offenbart sich in den Worten : 
» Wer das Richtige sieht und nicht thut , zeigt Mangel an Muth« 
(p. 18). 

Seine Definition von Kenntniss ist, obschon nicht so tief wie 
die des Sokrates, doch sehr treffend : 



1) Dr. Legge hat seitdem die folgenden Bande herausgegeben : Band II, 
1861, die Werke des Mencins enthaltend; Band III, in zwei Thellen, 1865, 
das Schn-King enthaltend; Band lY, in zwei Thellen, 1871, das Schi-Klng 
enthaltend ; Band Y, in zwei Thellen, 1872, das Chun Tsew, 1. e. Fruhling 
und Herbst, oder die Annalen, mit dem Commentar von Tso. 
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Der Meiater 9«gte : »Soll ich each lehren, was Keantoias ist? 
Wenn ihr etwaa wisst, au b^^Qpten, dasa ihr ea wiaet, uitd wean 
ihr es nicht wmi , saatngebea, dasa ibr ea aieht wiaat — daa iat 
Keiuit9is3« (p. 15j. 

Goufbciaa war anoh mit den Oeheimnissen des Herzens nicht 
unbekannt. »Niir ein wahrbaft tn^ndbaftor Menscba, sagt er an 
einer Stelle, »kann Andere lieben oder bassencr (p. 30] . Seinen 
Olanben an den nnwidersteUichen Reizder Tngend ftnasert er 
an emena andern Orte, wo es beiast: ))Die Tngend stebt nicht 
allein^ wer sie Qbt, wird Naebbam baben.« Er bezengt den rer- 
borgeaen Znaammenhang zwiscben geiatiger nnd aittlicber Treff- 
Ucbkeit. »E8 wird scbwer balten«r, bemerkt er , »einen Menseben 
an finden, der drei Jabre bindurob stndirt bat nnd niebt gnt ge- 
worden ista (p. 76). In seiner Elbik ist das goldene Gesetz des 
fi^angelinma : ))Was ibr woUt, dass eneb die Lente tbnn sollen, 
das tbut ibr ibnen ; das ist das Gesetz nnd die Propbeten« als 
beinabe nnerreicbbar dargestellt. So lesen wir : Tsze-Knng sagte: 
»Waa ieb nicht wflnsebe , dass man mir tbne, wdnscbe iob auch 
nicbt Anderen zu tbnn.« Der Meister sagte ? nTsze^ da bast dies 
noeb niobt erreicbt.a Die Brahmanen batten ebenfftUs eine Ab- 
nang derselben Wabrbeit, welcbe im Hitopade^a z. B. in den 
folgenden Worten ausgedrttckt ist : ))Oate Lente zeigen sicb gegen 
alle Wesen barmberzig, indem sie bedenken , wie sebr sie ibnen 
gleieh sind.a 

Bei Gegenstftnden , welcbe die Grenzen der menscblicben 
Fassungskraft flberscbritten , ist Confucius weniger mittbeilend ; 
indessen ist gerade seine Scbweigsamkeit bemerkenswertb^ wenn 
wir an die ToUklibnheit denken , mit der sicb orientaliscbe Phi- 
losopben so gem in die tiefen Wasser der religidsen Metapbysik 
sttlrzen. So lesen wir (p. 107): 

»Ei Lu tbat eine Frage in Betreff der Dienstleistnngen 
gegen die Todten. Der Meister antwortete : W&brend da nicht 
einnuil Menacben dieneii kannat, wie willst dn ibren Geistein 
dienen ?« 

»Ei Lu fubr fort : »Icb wage eine Frage fiber den Tod.« Er 



Die Werke des Confucius. 301 

erhielt die Antwort : ))Wahrend du vom Leben nichts weisst, wie 
kannst da etwas vom Tode wissen ?« 

Undferner (p. 190): 

Der Meister sagte: »Ieh wflrde Nichtsprechen vorziehen.a 

Tsze-Kung sagte : nWenn du , o Meister, nichts sprichst, 
was soUen wir, deine Schttler, za berichten haben?(( 

Der Meister sagte : wSpricht der Himmel? Die vier Jahres- 
zeiten folgen ihrem Lauf nnd Alles entsteht in seiner Zeit ; spricht 
aber der Himmel je etwas ?« 

November 1861. 



XV. 



Popol Vuh. 



Ein Bach, betitelt : wPopol Vuh«S welches den ursprting- 
lichen Text der heiligen Schriften der Indianer von Central- Ame- 
rika zu enthalten vorgibt; wird von den meisten Lenien wohl mit 
einem gewissen skeptlschen L^cheln aufgenommen werden. Die 
Azteken-Kinder, welche als Abkdmmlinge einer Race , der vor 
der spanischen Eroberung von den Eingeborenen Mexicos gdttliche 
Ehren erzeigt waren , in ganz Europa znr Schan ausgestellt war- 
den, and sich sp&ter als anglttckselige, von herzlosen Specalan- 
ten missbrauchte Geschopfe aaswiesen , sind noch bei Vielen in 
frischem Andenken. and das vom Abbe Domenech anter den Au- 
spicien des Grafen Walewsky ktlrzlich heraasgegebene ))LivTe des 
Sauvages^ hat das Ansehen der amerikanischen Stadien einiger- 
massen vermindert. Indessen sollten diejenigen, welche tiber daa 
von dem franzdsischen Abb^ in der Bibliothek des franzdsischen 
Arsenals entdeckte and von ihm mit grosser Sorgfalt als eine kost- 
bare Reliqaie der alten Rothh&nte Nordamerikas verdffentlichte 
»Manascrit Pictographiqae Am^ricain« so sehr lachen, nicht ver- 



1) »P op 1 V u h<c : Le Livre Sacre let les Mythes de F Antiquity hmdn- 
caine, avec les Livres Htfro'iqnes et Historiques des Quiches. Par TAbbe 
Brassear de Bourbotrg. Paris, Daiand. 1861. 

2) MManuscrit Pictograpbique Am^ricain«, pr«^ctfd^ d'une Notice sur 
rid^ographie des Peanx- Rouges. Par TAbb^ Em. Domenech. Oovrage 
public sous les auspices de M. le Ministre d^^tat et de la Maison de r£m- 
pereur. Paris, 1860. 
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gessen , dass das Vorhandensein eines Hchte Zefichenschrift der 
Rothh&ute enthaltenden Manascripts nicbts besonders Merkwtlr- 
diges wftre. Der dentsebe Kritiker des Abb6 Domenech, Herr 
Petzboldt^ nimmt eine gar zu trinmpbirende Miene an, wenn er 
seine Entdecknng verktindigt, dass das ))MantiscTit Pictographi- 
qne<( das Werk eines deutscben Jungen ans den amerikaniscben 
Hinterwftldern sei. Er butte anerkennen soUen, dass der Abb^ 
selbst die deutscben Ej*itz6leien anf einigen Seiten der Hand* 
scbrift bemerkt, dass er die Namen Anna and Maria gelesen, und 
nie ein bohes Alter fflr das in Frage stebende Bucb beanspmcbt 
hatte. In der Tbat, obwobl Herr Petzboldt nns mit grosser 
Zuversicbt mittbeilt , dass das ganze Bucb das Macbwerk eines 
ungezogenen, gemeinen und liederlicben Jungen, eines Kindes 
deutscber Ansiedler in den amerikaniscben Hinterw&ldem ist, so 
bezweifeln wir sebr, das irgend Jemand , welcber sicb die MUbe 
genommen die Seiten zu durcbblllttem, mit dieser Ansicbt ein- 
verstanden sein und sie fdr wabrscbeinliober balten wird als die 
des franz5siscben Abb^. Wir wissen recbt gut, was Knaben im 
Zeicbnen leisten k5nnen, wenn wir auf unsere Wftnde und GelUnder 
blicken ; aber unsere Bedenken sind keineswegs beseitigt , wenn 
Herr Petzboldt uns glauben macben will, dass es fflr einen Kna- 
ben ein Leicbtes sei, ein ganzes Werk mit dergleicben sorgfkltig 
ansgeftibrtem Gekritzel anzufilllen. Wenn sicb Herr Petzboldt 
die Mtibe genommen und sicb einige der in Nordamerika gesam- 
melten barbarischen Hieroglypben angeseben batte, so wUrde er 
es leicht verstanden baben , wie der Abb^ Domenecb , welcber 
mebrere Jabre unter den rothen Indianern verbracbt und selbst 
mebrere ibrer Inscbriften abgescbrieben batte, dazu kommen 
konnte, die in der Pariser Arsenalbibliotbek aufbewabrten Blat- 
ter fflr acbte Proben amerikaniscber Zeicbenscbrift zu balten. 
Es bestebt eine gewisse Aebnlicbkeit zwiscben diesem Gekritzel 
und den von den wandernden StUmmen Nordamerikas auf Fel- 



^) »Da8 Bucb der Wilden im Lichte franzSsiscber Civilisation. « Mit 
Proben aus dem in Paris als »Manuscrit Pictograpbique Am^ricaina vero£fent- 
licbten Scbmlerbucbe eines deutscb - amerikaniscben Hinterwalder Jungen. 
Von J. Petzboldt. Dresden, 1861. 
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sen , Grahmttlern und Bftumen angel^achten Figuren , and ob- 
schon wit der MeinuBg d€s enthusiaslischen Abb^ sehr ungem 
beitreten wilrden no^h Uber die wirkliehe Autorschaft des nLivre 
des Saavages« eiiie eigene Ansi^t ftussern mOchten , so kOunen 
wir doch nieht umhin anzunehmen, dass Herr Petzholdt aiiit we- 
siger Zaversicht and gewiss mit weniger Geringachfttzitiig ge- 
sehrieben haben wflrde, wilre er etwas vertrauter mit dem Weni- 
gen gewesen, was voa der indiselien Zeichenspraehe bekannt ist. 

Als Einleitung xu der Frage ftber die Glaubwttrdigkeit des 
nPopol Vuhtt werdett einige wenige Worte tlber die bildersehrift- 
liche Literatur der rothen Indianer von Nordamerika nicht tlber- 
fiHssig erscheinen. Das wPopol Vnh« ist keineswegs ein »Livre 
des Sauvages, sondem ein literarisches Erzengniss im strengen 
Sinne des Wortes. Es enth&lt die Mythologie und Geschichte der 
civilisi.rten Racen Gentralamerikas und erscheint vor uns mit Ac- 
creditiven, welche eine kritische Untersuchung wohl aushalten 
kdnnen. Wir werden aber die hOheren Culturerzeugnisse des Sfi- 
dens besser beurtheilen kOnnen, nachdem wir , wenn auch nur 
cnrsorisch, die rohen literarischen Anfftnge der wilden Racen des 
Nordens besprochen haben. 

Golden erz&hlt uns in seiner Geschichte der ftlnf Nationen, 
dass, als der Graf de Frontenac im Jahi*e 1696 mit einem mit 
Artillerie und anderm fUr einen Offensivkrieg nothwendigen 
Material wohl ausgertlsteten Heere in das Land der Irokesen 
rtickte, er an den Ufern des Onondaga, der jetzt Oswego River 
heisst, einen Baum fand, auf dessen Stamm die Indianer die fran- 
z5sische Armee abgebildet und an dessen f^uss sie zwei Btlndel mit 
geschnittenen Binsen niedergelegt hatten, die aus 1434 Stflcken 
bestanden. Dieses Zeichen symbolischer Herausforderong sollte 
die gallischen Angreifer vor der Zahl der ihnen entgegentretenden 
Krieger warnen. 

Diese Eaiegsbotschaft ist eine Probe der indianischen Bilder- 
sehrift. Sie sleht auf der niedrigsten Stufe der schiiftlichen Dar- 
stellung und unterscheidet sich kaum von der primitiven Weise, 
in der die persischen Gesandten mit den Griechen, oder die Rdmer 
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mit den Carthaginiensem verkehrten. Anstatt der Lanze nnd des 

FriedeBdst4bes , zwischen denen zn wllhlen die Oartiiaginienser 

ani^efordert wurden, wtiTden die rothen Indianer einen Pfeil und 

eine Pfeife geschickt haben, and dieBotschaft wtlrde ebenfallsver-^ 

standen worden sein. Dies ist zwar nickt peindre la parole, 

aber ein erster VeTsnch zum parler anx yenx. Es ist ein 

erster Anfang, der schliesslich zu etwas Vollkommnerem fiihreli 

kann. Wir finden fthnliche Yersnehe bilderschriMichen Oedan-^ 

kenanstauscbes zwiscben andem wilden St&mmen, and sie schei- 

nen tiberall ibrem Zweck voilkommen zn entspr-ecben. InFrey- 

einet's and Arago's Reise naeb dem dstlieben Ocean wird ans be- 

ricbtet, dass ein Insalaner der Cardina-Eilande, ein Tattior von 

Satbonal, sieb der Anwesenbeit eines Sebiffes bedienen wollte, urn 

an einen Handelsmann in^Botta, Herrn Martinez, einige Mascbeln 

zn senden , welcbe er ibm im Anstanscb f£Lr einige Aexte and 

andere Gegenstftnde versprocben batte. Er wandte sicb an den 

Capitain, der ibm ein Stack Papier zom Zeicbnen gab, and 

ftihrte den Anftrag zar Zafriedenbeit aus. Die Figur eines Man- 

nes oben bezeicbnete den Scbiffscapitain , der sicb durcb seine 

aasgestreckten H&nde als einen Botscbafter zwiscben den Par- 

teien kandgab. Die Strablen oder Verzierangen an seinem Hanpte 

bezeicbneten den Rang oder die AactoritHt. Der Weinstock nnter 

ibm gait als ein Zeicben der Freandscbaft. Aaf der linken Seite 

sind die Anzabl and die Arten der gesandten Mascbeln abge- 

bildet, aaf der recbten steben die dafttr gewttnscbten Gegen- 

stande, namlicb sieben Fiscbbaken , drei grosse and vier kleine, 

zwei Aexte and zwei Stttck Eisen. 

Die aaf den indianiscben Grabsteinen gefandenen Inscbriften 
bezeiclinen einen Fortscbritt. Jeder Krieger bat sein Wappen, 
das Totem beisst and aaf seinem Grabsteine gemalt stebt. Ein 
angesebener HMptling , der Adjetatig von Wabojeeg, starb am 
1793 am Obem See. Er gebOrte zam Addik (dem amerikanisdben 
Renntbier) Clan. Dieses Factam wird dareb die Figar des Renn- 
tbiers bezeichnet, and die amgekehrte Figar bedeatet Tod. Sein 
eigentlicber Eigenname , Weisser Fiscber, ist nicbt berticksicb- 
tigt. Docb finden sicb sieben kreuzweis liegende Stiiche aaf der 

Max Muller, Essays I. 2. Aufl. 20 
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linken Seite, welche bedentungsvoll sind, indem sie bekunden, 
dass er sieben Eriegszlige anfflhrte. Unter seinem Wappen stehen 
drei perpendicnlHre Linien , die jeder Indianer mit Leichtigkeit 
versteht. Sie bezeichnen die in der Schlacht empfangenen Wnnden. 
Die Figur eines Mussthierkopfes soil sich auf einen verzweifelten 
Kampf beziehen, den er mit einem wHthenden Thiere dieser 
Art zu bestehen hatte. Die Symbole des Pfeiles nnd der 
Pfeife bezeichnen den Einflnss des Hftuptllngs in Kriegs- nnd 
Friedenszeiten. 

Am obem Mississippi befindet sich ein anderes Grabmal des 
H&uptlings des Sandsees (Sandy lake). Hier zeigt der umge- 
kehrte Vogel den Familien- oder Clannamen , den des Eranichs, 

4 

an. Vier gekreuzte Linien melden, dass er vier seiner .Feinde in 
der Schlacht getddtet. Ein analoger Gebrauch wird von Aristo- 
teles angeftthrt (Politica, VII, 2, p. 220, ed. GOttling). Bei der 
Erwfthnong der Iberier bemerkt er, dass sie nm das Grab eines 
Kriegers so viele Obelisken stellen, als er Feinde in der Schlacht 
getddtet. 

Die Indianer indessen gingen weiter , nnd obwohl sie die 
Vollkommenheit der %yptischen Hieroglyphen nie erreichten, 
hatten sie eine Anzahl symbolischer Zeichen , welche von alien 
ihren Stftmmen voUkommen verstanden wurden. Essen wird 
dadnrch dargestellt, dass ein Mann seine Hand znm Mnnde er- 
hebt. Macht tlber Menschen bezeichuet eine in einer 
Figur Yom Mnnde zum Herzen gezogene Linie, Macht im 
Allgemeinen zeigt ein Kopf mit zwei Hdrnern an. Ein am 
Bauche um den Korper gezogener Kreis bekundet reichliche 
Subsistenzmittel. Ein Knabe, von dessen Ohren wellen^r- 
mige Linien zum Herzen ftihren, stellt einen Z dgl i n g dar. Eine 
mit einer Pflanze als Kopf nnd mit zwei Fldgeln versehene Fignr 
kennzeichnet einen in der Heilkunst erfahrenen Doctor, der 
auch die Gabe der AUgegen wart hat. Ein Baum mit Menschen- 
filssen bedeutet einen Herbalisten oder Professor der Botanik. 
Eine fein durchkreuzte oder versperrte Sonne, oder ein mit Men- 
schenbeinen versehener Kreis stellt die Nacht dar; ein Tropfen 
oder ein mit Wasser angefllllter Halbzirkel , der auf dem Kopfe 
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steht, bedentet Regen. Der Himmel mit drei Sonnenscheiben 
soil eine dreit&gige Reise anzeigen , nnd eine Schildkrdte ist das 
Sinnbild des Landens nach einer Seereise. Enrze Anssprflche 
kSnnen in derselben Weise gemalt werden. Ein ftlr zwei Tage 
Diat und far vier Tage Rnhe auferlegendes Recept wird derartig' 
geschrieben, dass man einen Mann mit zwei Balken anf dem Ma- 
gen nnd vier fiber den Ftissen zeichnet. Man hat nns sogar von 
Kriegs- und Liebesliedem berichtet, welche in diesem primitiven 
Alphabet wiedergegeben worden, doch mOchte es scheinen, dass 
der Leser in diesem Falle gr5sserer poetischer Einbildnngskraft 
bedarf als der Verfasser selbst. So gibt es z. B. einen aus vier 
Bildern bestehenden Kriegsgesang : 

1. Ein Sonnenaufgang, 

2. eine mit einer Hand auf die Erde weisende und mit der 
andern zum Himmel gerichtete Figur, 

3. der Mond mit zwei menschlichen Beinen, 

4. eine die ostliche Frau, d. h. den Abendstern, personifi- 
cirende Gestalt. 

Diese vier Symbole sollen filr den Indianer folgenden Sinn 
haben : 

Ich erhebe mich, um des Krieges Pfad zu suchen ; 
Erde und Himmel sind vor mir ; 
Ich gehe bei Tag und bei Nacht, 
Und der Abendstern ist mein Ftihrer. 

Als Probe eines Liebesliedes woUen wir nun anftlhren : 

1 . Eine einen mit magischer Kraft begabten Gott (monedo) 
darstellende Figur, 

2. eine die Trommel schlagende und singende mannliche 
Figur, mit Linien von ihrem Munde, 

3. eine von einem geheimen Hauschen umgebene Figur, 

4. zwei durch einen iangen Arm verbundene Korper, 

5. eine Frau auf einer Insel, 

20* 
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6. eine schlafende Fran , Liniea von seinam (des ManDes) 
Ohre zu ihr hingerichtet, 

7. ein rothes Herz in einem Kreise. 

Dieses Gedicbt soil folgende GefUhle ausdrtLckea : 

1 . Meine Gestalt und Person machen mich gross — 

2. HOre die Stimme meines Gesanges, es ist meine Stimme. 

3. Ich decke mich mit geheimen Decken. 

4. Alle deine Gedanken sind mir bekannt, errdthe! 

5. Ich kdnnte dich hierher Ziehen, wSrst du auch noch so 
weit entfernt — 

6. Wftrest du selbst in der andem HemisphHre — 

7. Ich wtlrde zu deinem nackten Herzen reden. 

Alles , was wir hierauf sagen kQnnen , ist , dass wenn die 
Indianer diese Schrift zu lesen vermdgen, sie in die Geheimnisse 
der Liebe eingeweihter sirid als die Richter der alten Cours 
d' amour. Wahrscheinlich sind diese Kriegs- und Liebeslieder 
dem Volke schon im Voraus bekannt , und diese Schriften sollen 
im Gemtithe nur wieder wachrufen, was sich bereits im Ged&cht- 
niss des Lesers befindet. Es ist eine Art mnemonischer Schrifl;, 
welche von Missionaren zu ^hnlichen Zwecken h^ufig mit gutem 
Erfolge benutzt wurde. So sind z. B. in der von Elliot in die 
Sprache von Massachusets gemaehten Bibeltlbersetzung die Verse 
25 bis 32 des dreissigsten Capitels der Proverbia wiedergegeben 
durch eine Ameise , ein Eaninchen , eine Heuschrecke , ^ine 
Spinne, einen Fluss (das Sinnbild fiir Bewegung), einen Ldwen, 
ein Windspiel , einen jungen Bock und einen Kdnig und einen 
Mann, der sich thSrichterweise aufrichtet, um Hand an den Him- 
mel zu legen. Diese Symbole erleichtem es ohne Zweifel dem La- 
ser, sich der richtigen Reihenfolge der Verse zu erinnem ; ohne 
einen Commentar aber, oder ohne eine vorlaufige Kenntniss des 
Textes wtirden sie vollkommen unntitz sein. 

Es wird uns berichtet, dass , als der bertthmte Test^ra, ein 
Bruder des Kammerherrn Franz I., welcher acht oder neun Jahre 
nach der Einnahme von Mexico nach Amerika kam, es unmdg- 
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]ich fand, die Sprache der Eingeborenen zu lernen , er sie ver- 
mittelst Bilder in der biblischen Gesehichte und den Hanptlehren 
der chrifitlichen Heligion nnterwies. Diese Abbiidnngen machien 
auf die an diese Art der DarsteUnng gewohnten Gemtlther des 
Yolkes eisen grdss^en Eindruck als alle anderen von den Mis- 
sionftren angewandten Mittel. Doch muss hierbei wieder bemerkt 
werden, dass diese Bilder , falls sie nicht von Dobnetsehem er- 
Uintert warden, ftlr die gaffende Menge der Eingeborenen keinen 
Sinn baben konnten. Die ansftlbrlichste ErkliUmng Uber diesen 
Oegenstand findet sicb in dem Werke: nHi^roglypbes de la Con- 
version, on par des estampes et des figures on apprend anx na- 
tarels k d^sirer le ciek von T. Baptiste. 

Es ist kein Beleg vorhanden iim zu beweisen , dass die In- 
dianer des Nordens jemals dber die roben Yersncbe binausgingen, 
welebe wir so eben beecbrieben haben, und von denen sicb zahl- 
reicbe Beispiele in dem umfangreieben, unter den Auspicien des 
Congresses berausgegebenen Werke Scboolcraff s : ))Historical 
and Statistical Information respecting tbe History, Condition, 
and Prospects of tbe Indian Tribes of tbe United 8tates((, Pbila- 
delphia, 1851 — 1855, finden. Wir verm5gen unter den wan- 
demden St&iDmen des Nordens michts aufzusptiren , das sicb 
ii^endwie als Literatur ausweisen kdnnte, and so lange ein wirk- 
licbes nliyre des Sauvagese diese Lticke nicbt ausffillt , mtissen 
sie aneb fflr literaturlose Racen gelten. ^ 

Ein ganz anderes Bild erdffnet sieh, wenn wir unsere Augen 
der Bevdlkerung Central- und Stldamerika's, d. b. der Race zn- 
wenden , weldie Mexico, Guatemala und Peru znr Zeit der spa- 
niscben Eroberung bewobnte. Die von Lord Kingsborougb 
verdffentlicbten mexicaniscben Hieroglypben dfirfen nicbt auf 
eine Stufe mit den Totems und gemalten Kritzeleien der Eotb- 
h^ute gestellt werden. Sie sind vor Allem von einem weit ktlnst- 
lerischeren Charakter , mebr conventionell in ibren Formen und 
desbalb in ibrer Bedeutung bestimmter. Sie sind colorirt, auf 
Papier gescbrieben und in vielen Beziebungen den bieroglypbi- 



i) »Manuscrit Pictographiquecf, pp. 26, 291. 
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schen Inschriften und hieratischen Papyri Aegyptens ebenbtlrtig. 
Selbst die Idee des znm Ohre durch das Ange Sprechens , und 
die Darstellungsweise des Tones vermittelst Wilder waren den 
Mexicanem nicht ganz unbekannt, obgleich sie sich ihrer phone- 
tischen Zeichen nur zur Bezeichnung von Orts- und^Personen- 
namen bedieht zu haben scheinen. Der wesentliche Zweck der 
mexicanischen hieroglyphischen Manuscripte lag in der That 
nicht darin , dem Leser neue Kenntnisse beizubringen, sondern 
ihn durch mnemonische Hfllfsmittel an das friiher Gelernte zu 
erinnern. Dies wird von den besten Autoritaten anerkannt, von 
M&nnern, welche die Indianer kurz nach der ErOffnung des ersten 
Verkehrs mit Europaern zu beobachten Gelegenheit batten, und 
deren Berichten tlber die im Volksmunde lebende Literatur und 
die hieroglyphischen Schriften wir unbedingten Glauben schen- 
ken dtirfen. Acosta erzahlt uns in sein«r )>Historia natural" y 
morak, VI. 7, dass die Indianer noch zu seiner Zeit die An- 
sprachen und Reden ihrer alten Redner und viele von ihren 
Volksdichtern verfasste Gesange nur aus dem Gedachtniss zu 
wiederholen pflegten. Da man dieselben nicht mit Hieroglyphen 
oder den von den Mexicanem benutzten Schriftzeichen wieder- 
geben konnte , so wurden dergleichen Reden und GesSnge sorg- 
sam auswendig gelemt. In hierzu bestimmten Gymnasien und 
Schulen wurden diese und andere Dinge den Jtinglingen von al- 
teren Leuten gelehrt, in deren Gedachtniss sie fest eingewurzelt 
waren. Die jungen Manner, welche zu Rednern erzogen wurden, 
mussten die alten Compositionen w5rtlich auswendig lernen, und 
als die Spanier kamen und sie spanisch lesen und schreiben lehr- 
ten, begannen di^ Indianer bald fur sich selbst zu schreiben : — 
eine von vielen Augenzeugen beglaubigte Thatsache. 
Las Oasas, der treue Freund der Indianer schreibt : 
»Man soUte wissen, dass sich in alien Staaten dieses Landes, 
in den Kdnigreichen Neu-8paniens und anderswo, unter anderen 
Professionen auch die der Chronisten und Historiker befand. Sie 
besassen eine ausgebreitete Kenntniss von den frtlhesten Zeiten 
und von alien die Religion, die Gutter und deren Verehrung be- 
trefifenden Gegenstanden. Sie kannten die Stadtegrtinder und 
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die Oeschichte ihrer alten KOnige und Reiche. Sie kannten die 
Wahlgesetze und das Erbfolgerecht, die Anzahl und den Cha- 
rakter ihrer yormaligen Herrscher, ihre Werke und bemerkens- 
werthen Thaten, ob sie gut oder bOse waren, und wussten ob sie 
gnt oder schlecht regiert batten. Sie kannten die in alten Tagen 
dnrch Tugend und Heldenthum ausgezeichneten Manner, was fUr 
Eriege sie gefdhrt und wie sie sich hervorgethan, wer die er- 
sten Ansiedler gewesen , was sie ftlr alte Gebrftuche gehabt, die 
Triumphe und die Niederlagen , welche sie erlebt. Sie wussten 
in Wirklichkeit alles, was zur Geschichte gehdrte, und waren im 
Stande , tiber alle Ereignisse der Vergangenheit Bericbt zu er- 
statten. ... Es lag diesen Chronisten ebenfalls die Berecbnung 
der Tage, Monate und Jahre ob , und obscbon sie nichts unserer 
Schrift Vergleichbares batten, so vermochten sie trotzdem durch 
ihre Symbole und charakteristischen Zeiehen Alles zu verstehen. 
Sie batten ihre grossen Btlcher , welche so sinnreich und kunst- 
YoU verfasst waren , dass ihnen unser Alphabet wirklich wenig 

nfltzen konnte Unsere Priester haben diese Btlcher ge~ 

sehen, und ich babe sie auch gesehen, wenn auch viele von 
ihnen auf Anstiften der Mdnche verbrannt wurden, well man 
beftircbtete, dass sie das Werk der Bekehrung erschweren war- 
den. Oftmals, wenn die'scbon bekehrten Indianer einige Worte 
oder gewisse Punkte der christlichen Lehre vergessen batten, 
begannen sie , well sie unsere Btlcher nicht lesen konnten, mit 
ihren eigenen Symbolen und Charakteren auf das sinnreichste 
zu schreiben und die Figuren , welche entweder dem Sinne oder 
dem Klange unserer Worte entsprechen, niederzuzeichnen. Ich 
ftir meine Person babe einen grossen Theil der christlichen Lehre 
in Figuren und Bildem dargestellt gesehen, und sie lesen diesel- 
ben, wie wir die Zeiehen eines Briefes lesen , und dieses ist ein 

ausserordentlicher Beweis ihres Genies Es war niemals 

.ein Mangel an Chronisten. Der Beruf erbte vom Yater auf den 
Sohn und war im ganzen Staate sehr angesehen ; jeder Historiker 
unterrichtete zwei oder drei seiner Verwandten. Er hielt sie in 
fortwahrender Uebung , und sie erholten sich von ihm Rath, so 
oft sie auf einen zweifelhaften Punkt in der Geschichte stiessen. . . 



312 Popol Vuh. 

Aber diese jnngeH Histoiiker waren nieht die einzigeii , welche 
seine Htllfe in Ansprnch nahmen: Kdnige, Prinzen undPriester 
baten ihn um seinen Rath. So oft sich Htber Oeremofiien, Hdi- 
gionsvorschriften , religiose Fasten oder tiber irgend etwas von 
Bedeutung in der Geschichte des alten Kdnigreicbes ein Zweifel 
erhob , elite Jedermann zu diesen Ohronisten uad fragte sie um 
Auskunft.« 

Trotz des religicJsen Eifers der Dominieaner- und Franeis- 
caner-Mdnche entgingen einige wenige dieaer hieroglypMachen 
Handschriflien den Flammen, nnd diese kdnnen nook jetzt in eini- 
gen unserer dffentlichen Bibliotheken als merkwfirdige Ueberbleib- 
sel einer beinahe verschwandenen und vergessenen Literatur in 
Augenschein genommen werden. Die erste Sammlong derartiger 
Mannscripte und anderer amerikanischer Alterthtimer verdanken 
wir dem Eifer des mailAndischen Antiquars Boturini; welehen der 
Papst im Jahre 1736 zur Ordnung gewisaer geistlicber Angele- 
genheiten ausgesandt hatte, und der seinen achtjahrigen Aufent- 
halt in der neuen Welt dazu benutzte , Alles was er konnte, ans 
den zerstreuten Triimmern des alten Amerika zu rettea. Bevor 
er indessen seine Sch&tze nach Esiropa zu sehaffen vermochte^ 
beraubte ihn der spanische Yicekdnig seiner Kostbarkeiten , und 
als er sich endlich mit dem Reste seiner Sammlung davon ge- 
macht; ward er von einem engUschen Kreuzer aufgefangen und 
verlor Alles. Der in Mexico zuruekgebliebene Theil der Samm- 
lung ward der Gegenstand vieler Processe und wurde endlich, 
nachdem er durch die HUnde Veytia's und Gama's gegangen und 
von beiden betrM,chtlich vergrdssert worden war , in offentticher 
Auction verkauft. Humboldt , der zu jener Zeit gerade durch 
Mexico reiste, kaufte einige Handsehriften und tibermachte sie 
dem koniglichen Museum zu Berlin. Andere kamen in den Be^ 
sitz yon Piivatleuten , indessen ist nach manchen WeehselfHUen 
die grosse Mehrzahl derselben entweder von den dffeBtlichen. 
Bibliotheken oder von privaten Sammlern in Europa erworben 
worden. Der werthvollste Theil dieser vom Unglflck verfolgtea 
Ueberbleibsel befindet sich in den HUnden dies M. Aubin, der 
im Jahre lS3u von der franzOsischen Regieining nach Mexico 
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entsandt worden war und sich beinahe zwanzig Jahre demselbexL 
Untemehmen widmete; das Botnriiii ein Jahrhundert vorher be- 
gonnen hatte. Er kanfte entweder die zerstrenten Fragmente der 
Samioliiiigeii Boturini's, Gama's nnd Pichardo's, oder versehafTte 
sich genaue Abachriften derselben, und hat, wenn auch nicht die 
YolistflRdigste, so doch die werthvoUste und auf das yei*stftDdig8te 
geordnete Sammlung amerikanischer Antiquitftten uach Europa 
gebracbt. Wir verdanken dem Herrn Aubin ebeufalls unsere er- 
ste wichtige Kenntnisa von dem wirkUchen Wesen der alten mexi- 
cauischen Schrift , und wir erwarten zuversichtlich , dass er auf 
seinem eigenen Gebiete einen ebenso grossen Triumph erlangen 
werde, als ChampoUion, dem Entzifferer der figyptischen Hiero- 
glyphen, zu Theil geworden. 

Eine wesentliche Hfilfe zur Entziffemng der hieroglyphi- 
schen Handschriften der Amerikaner werden einige Btlcher ge- 
wihren , welche bald nach der Eroberung Mexico's von Einge- 
borenen, die die Kunst der alphabetischen Schrift von ihren 
spaoisehen Bezwingern erlernt batten, niadergeschrieben worden 
waren. Ixtlilxoehitl, ein Sprc^ssling der kSniglichen Familie von 
Tetzcuco, den die Bpanische Regierung als Dolmetscher benutzte, 
verfasste eine Geschichte seines Vaterlandes von den frtihesten 
Zeiten bis auf die Ankunft des Cortez. Bei der Abfassung seiner 
Geschichte benutzte er die hieroglyphischenMalereien, welche ihm 
die alten Chronisten erklSjrt batten. Einige dieser 6emS,lde, wel- 
che die Quellen des mexicanischen Geschichtschreibers bildeten, 
hat Herr Aubin wieder aufgefunden, und wie sie dem Historiker 
^i der Abfassung seines Werkes behtllflich waren , so unter- 
stiltzt jetzt jenes Geschichtswerk den Gelehrten bei der Entzifife- 
rung der Bilderschrift. Pie amerikanische Philologie muss sich 
znerdt mit solchen Werken, wie uns Ixtlilxoehitl eins tiberliefert 
hat, besch&ftigen. Sie nehmen fQr den Forscher amerikanischer 
Antiquitttten dieselbe Stellung ein, wie Manetho filr den ErklHrer 
d«r ftgyptisehen Hieroglyphen, oder B^rosus fftr den Entziflferer 
der Keilinschriften. Sie sind in Dialekten geschrieben, welche 
nicht tib^r dreihundert Jahre alt sind und noch jetzt von einer 
grossen Menge von Eingeborenen gesprochen werden , naturlich 
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mit solchen Modificationen, als drei Jahrhunderte hervorbringen 
mtlssen. Sie geben uns alles, was von der Geschichte , Mytholo- 
gie und Religion unter dem Volke noch bekannt war , das die 
Spanier imvollenBesitze derVortheile einer lange bestehenden Ci- 
vilisation in Central- und Siidamerika vorfanden. Obwohl wir in 
ihnen nicht das anzuti'effen erwarten dtlrfen , was wir Geschichte 
zu nennen gewohnt sind, so sind dieseWerke demungeachtet von 
grossem historischen Interesse, da sie uns in allgemeinen Umris- 
sen mit den Wanderungen, Kriegen, Herrschergeschlechtern und 
Revolutionen einer Iftngst entschwundenen Vergangenheit ver- 
traut machen, wie etwa die Logographen , welche die Griechen 
zu der Zeit des Solon in Ehren hielten, oder an welche die Rdmer 
noch zur Zeit des Cato glaubten. Sie lehren uns, dass die ftir 
Europa vor wenigen Jahrhunderten er(Jffnete neue Welt in ihren 
eigenen Augen eine alte Welt war, welche sich in ihrem Wesen 
und Trachten von der unsrigen nicht so sehr unterschied, als wir 
uns einreden mSchten, wenn wir von den Rothh§,uten Amerikas 
sprechen , oder wenn wir die Berichte der spanischen Eroberer 
lesen, welche, um ihr Recht zu begrtlnden sie wie wilde Thiere 
zu behandeln, behaupteten , dass die amerikanischen Ureinwoh- 
ner keine menschlichen Seelen besfissen. 

Das heilige Buch des Volkes von Guatemala, das »Popol 
Vuhff, dessen Originaltext der Abb6 Brasseur de Bourbourg so 
eben mit einer wSrtlichen franzQsischen Uebersetzung verdffent- 
licht hat , nimmt unter den von Eingeborenen in ihrer eigenen 
Muttersprache verfassten und von ihnen mit'lateinischen Buch- 
staben niedergeschriebenen Werken einen sehr hervorragenden 
Platz ein. Nur zwei Werke konnen sich mit ihm vergleichen, 
welche filr den amerikanischen Archaologen und Philologen von 
ilhnlichem Interesse sind, wir meinen den in Nahuatl, der alten 
Sprache Mexicos, verfassten » Codex Chimalpopoca « und den 
im guatemalischen Dialekt geschriebenen ))Codex Cakchiquek. 
Diese beiden Codices mttssen mit dem vom Abb^ Brasseur de 
Bourbourg unter dem Titel ))Popol Vuh« herausgegebenen Werk 
fttr alle kritischen Untersuchungen fiber die Antiquitftten des 
amerikanischen Volkes den Ausgangspunkt bilden. 
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Die erste Frage, welche in Betreff derartiger Bflcher zu be- 
antworten ist, beschftftigt sich mit ihrer Aechtheit oder UnHcht- 
heit, d. h. ob sie wirklich das sind, was sie zu sein behanpten, 
n&mlicli Werke, die ungeOlhr drei Jahrhnnderte alt sind, anf den 
mtlndlichen Ueberliefernngen und bilderartigen Docnmenten der 
alien Einwohner Amerikas beruhen und in den zur Zeit des Co- 
lambns, Cortez und Pizarro gebrftnchlichen Dialekten abgefasst 
sind. Was der Abb^ Brasseur de Bonrbourg fiber diesen Punkt 
zn sagen weiss, beschrftnkt sich anf Folgendes. Die Hand- 
schrift wurde znerst gegen Ende des siebzehnten Jahrhunderts vom 
Pater Francisco Ximenes entdeckt. Er war Pfarrer in Santo- 
Tomas Chichicastenango y das ungeflihr drei Lieues stidlich von 
Santa-Cruz del Quiche und zweiundzwanzig Lieues nord^^stlich 
von Guatemala liegt. Er war in den Landesdialekten Guatemala's 
wohl bewandert und hat ein Wdrterbuch in drei seiner Haupt- 
sprachen hinterlassen , seinen »Tesoro de las Lenguas Quiche, 
Cakchiquel y Tzutohil«. Dieses niemals gedruckte Werk ftlUt zwei 
B&nde, und im zweiten befindet sich eine Abschrift des von Ximenes 
entdeckten Manuscripts. Ximenes sehrieb ebenfalls eine vierb&n- 
dige Provinzialgeschichte der Prediger von San-Vincente de Chia- 
pas y Guatemala, und hinterliess zwei Abschriften derselben. Als 
aber der Abb^ Brasseur de Bourbourg Guatemala bereiste, exi- 
stirten nur noch drei Bftnde, welche werthvolle Nachrichten fiber 
die Geschichte und Ueberliefernngen des Landes enthalten sollten. 
Der erste Band umfasst die spanische Uebersetzung der jetzt un- 
sere Aufmerksamkeit in Anspruch nehmenden Handschrift. Der 
Abb^ Brasseur de Bourbourg copirte diese Uebersetzung im Jahre 
1855. UngefUhr um dieselbe Zeit befand sich gerade auch ein 
deutscher Reisender, Dr. Scherzer, in Guatemala und verschaffte 
sich Abschriften von den Werken des Ximenes. Sie wurden 
1856^ in Wien gedruckt. Der franzdsische Abb^ wollte sich in- 
dessen nicht mit einem blossen Abdruck des Textes und der von 
Ximenes besorgten spanischen Uebersetzung begnfigen, zumal er 



*) Mr. A. Helps wies in seiner verdienstvollen »History of the Spanish 
Conquest in American anf die Wichtigkeit dieses Werkes hin. 
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diese Uebersetznng ftir unzuverlHssig und Mufig unverst&idlich 
^rkUlrte. W&hrend Beiner Beisen in Amerika hatte er mehrere 
einhaimisohe Dialekte praktisch kennen Igelemt, besonders das 
Quiche, welches noch heutigen Tages von nngefUhr 600,000 See- 
ien in yersefaiedenen Mundarten gesproofaen wird. Seke Stellimg 
als Geistlicher brachte ihn in unaufhQrlichen Verkehr mit dieseii 
Lenten, und er begann mit Hfllfe der Handschriften des Ximenes 
seine eigene Uebersetzung der alten Chroniken der Quiche, wah- 
rend er nnter ihnen weilte und sie wie lebende W5rterb(lcher be- 
nutzen konnte. Von dem Zeitpunkt, da Ximenes die Handschrif- 
ten anffand, bis zu dem, wo sie der Abb^ Brasseur de Banrbouj^ 
heransgab, scheint alles offen und klar zu sein. Es bleibt aber 
noch immer ein Jahrhundert tibrig, tiber das Bechenschaft gegt- 
ben werden muss, wir meinen den Zeitraum , der zwischen dem 
Ende des sechzehnten Jahrhunderts , der muthmassllchen Abfas- 
sungszeit des Originals, und dem des siebzehnten liegt, als Ximenes 
es in Chichicastenango zuerst endeckte. Hierttber fehltnoehjede 
weitere Auskunft. Wir kdnnen uns indessen auf die AuctoritlU 
des Manuscripts selbst berufen , welches die konigUchen Dyna- 
«tien bis auf die spanische Eroberung auftihrt und mit den Namen 
der beiden Prinzen Don Juan de Bojas und Don Juan Cortes, deo 
Sdhnen Tecums und Tepepuls endet. Obwohl diese Prinzen den 
Spaniem gilnzlich unterthan waren, durften sie doch die kdnig- 
lichen Abzeichen bis zum Jahr 1558 beibehalten, und kurz nach 
dieser Zeit soil die Handschrift abgefasst worden sein. Der Ver- 
fasser sagt selbst , dass er schrieb , »nachdem das Wort Gottes 
(chabal Dios) inmitten des Christenthums gepredigt worden, nnd 
dass er es that, weil das Volk nicht lUnger das wPopol Vuh« se- 
hen konnte , in dem sich deutlich angegeben fand , wie wir von 
der andern Seite der See kamen, wi6 wir im Lande des Schattens 
lebten, und wie wir zuerst Licht und Leben sahen.« 

Niemand veraucht , ffir dieses Buch ein HbermHssiges Alter 
Oder einegeheimnissvolieAuctoritit^u beanspruchen. Eswirdan- 
erkannt, dass es geschrieben worden sei, als die Castilier bereite 
im Lande Herren waren, als BischSfe das Wort des Dios, des neuen 
Oottes predigten, als die alten Ueberlieferungen des Volkes all- 
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m&hlig anszuflterben begannen. Selbst der vom Abb^ Brasseur de 
Bonrboarg ihm gegebene Titel »Popol Vuha wird von seinem Ver- 
fasser selbst nicht beanspracht. Dieser berichtet, dass er schrieb^ 
als das »Popol Ynha nicht mehr gesehen wnrde. Nun bedeutet 
aber »Popol Vnha das Bnch des Voikes, nnd bezieht sich auf die 
Tradition^iteratur, in der alles, was von der Mhern Gesehichte 
der Nation , ihrer Religion und ihren Ceremonien bekannt war^ 
von Geschlecht auf Geschlecht tiberliefert worden war. Leider 
hat der Abb^ Brasseur de Bourbourg die Anwendung dieses Na- 
mens auf das vom Pater Ximenes entdeckte Manuscript sanctio- 
nirt, und hat es absichtlich mit ))Livre sacr^a tlbersetzt , anstatt 
es mit »Livre nationak oder , wie Ximenes vorgeschlagen . mit 
))Libro del comuna wiederzugeben. Derartige kleine Ungenauig- 
keiten bringen oft grosse Verwirrung hervor. Nur der Wunsch 
einen schdnklingenden Titel zu haben, konnte ^eu Herausgeber 
verieiten diesen Fehler zu begehen , denn er gesteht in seinem 
Werke selbst, dass es kein Anrecht auf den Titel »Popol Vuh« 
habe, und dass ))Popol Vuh« nicht ))Livre sacr^a bedeute. Ebenso 
wenig Grund liegt fttr die Vermuthung des gelehrten Abbe vor^ 
dass die beiden ersten Bttcher der Quich^-Handschrift eine bei- 
nah wSrtliche Umschreibung des »Popol Vuh« enthalten, oder dass 
das ))Popol Vuhc< das Original des »Teo-Amoxtli« oder des hei- 
ligen Buches der Tol token gewesen. Alleswas wir wirklich wis- 
sen ist, dass der Verfasser sein anonymes Werk schrieb, weil das 
»Popol Vuh(( — das Volksbuch oder die nationale Tradition — dem 
Aussterben nahe war, und dass er in den ersten beiden Abschnitten 
die alten der ganzen Race gemeinsamen Sagen znsammenfasste, 
wahrend er die beiden letzten den historischen Annalen der 
Quiche, der zur Zeit der Eroberung im heutigen Staate Guatemala 
herrschenden Nation, widmete. Wenn wir die Handschrift ein- 
fach in diesem Lichte betrachten, so findet sich in ihrem Charakter 
und ihrem Inhalte nichts Verdachtiges. Der Autor wtinschte die 
Geschichten, welche er in seiner Kindhelt von seinen Gsttern und 
seinen Vorfahren gehOi-t, vom Untergange zu retten. Obgleich 
sich die allgemeinen Umrisse dieser Sagen theils in den Schulen, 
theils in den bilderschriftlichen Manuscripten erhalten haben 
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mochten, so hatte die spanische Eroberung doch alles in Verwiming 
gebracht, und der Verfasser musste sich wahrscheinlich vorzugs- 
weise auf seine eigenen Erinnerungen verlassen. Fortlaufende 
Geschichte derartigen Erinnerungen zu entnehmen , ist aber un- 
unmdglich. Alles ist vage, sich widersprechend, wunderhar und 
seltsam. Consecutive Geschichte ist ein moderner Begriff, von dem 
nur wenige alte V5lker eine Ahnung batten. Wenn wir die wirk- 
lichen Worte des wPopol Vuh« batten, so wtirden wir wahrschein- 
lich in denselben nicht mehr Geschichte finden, als in den Quich^- 
manuscripten, die uns vorliegen. Ab und zu glaubt man wirklich 
gewisse Perioden und Grenzen zu bemerken, aber auf der nach- 
sten Seite ist alles wieder chaotisch. Das Bekenntniss mag Man- 
chem schwer fallen, dass man trotz der Traditionen fiber die 
frtihen Wanderungen des Cecrops und Danaus nach Griechenland, 
trotz der homerischen Gesange tiber den trojanischen Bjrieg und 
trotz der Geschlechtsregister der alten griechischen Dynastien 
von der Geschichte Griechenlands vor den Olympiaden nichts 
weiss, und herzlich wenig selbst von der in den nftchstfolgenden 
Jahrhunderten. Der wahre Historiker wird sich indessen hier- 
tlber keine Illusionen machen und selbst vor den plausibelst^n 
Reconstructionsversuchen seine Augen schliessen. 

Dasselbe ist hundertfach verstarkt der Fall mit der alten 
Geschichte der Urracen Amerika's, und je frtiher diese Thatsache 
anerkannt wird, urn so vortheilhafter wird es ftir das Ansehen der 
amerikanischen Gelehrten sein. Selbst die Ueberlieferungen von 
den Wanderungen der Chichimeken, Colhuas und Nahuas, welche 
den Stapelplatz fiir alle amerikanischen Archaologenabgeben, sind 
wenig besser als die gi'iechischen Sagen tiber die Pelasger , Aeoler 
und lonier. Es ware reine Zeitverschwendung, aus derartigen 
Bestandtheilen eine systematische Geschichte errichten zu wol- 
len, die fruher oder spater von einem Niebuhr, Grote oder Lewis 
vernichtet werden muss. 

Wenn wir aber auch keine Geschichte in den Berichten fiber 
die alten Racen Guatemala's finden , so liefem sie uns doch bin- 
reichendes Material , um ihren Charakter zu studiren, ihre Reli- 
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gion tind Mythologie zn analysiren , ihre Omndsiltze liber Moral, 
ihre Ansichten Hber Tugend, Schdnheit nnd Tapferkeit mit denen 
anderer Menschenracen zu vergleichen. Dies ist der Reiz, der 
wahre und bleibende Reiz derartiger Werke, von denen uns eins 
der Abb^ Brasseur de Bonrbonrg znm ersten Male in einer zuver- 
lUssigen Uebersetzung tiberreicht hat. Ein Umstand mag viel- 
leicht ungltlcklicherweise auch diesen Reiz zerstdren. Es ist nftm- 
lich mdglich, dass die Verfasser dieses und anderer amerikani- 
scher Manuscripte den Einfluss europftischer nnd ehristlicher 
Ideen mehr oder weniger bewnsst versptirten, nnd wenn dem so 
war, so haben wir keine gentigende Garantie dafilr. dass die von 
ihnen erzUhlten Geschichten die Sinnesart der Amerikaner in ihrer 
nrsprtinglichen nnd wahren Gestalt darstelien. Einzelne Ueberein- 
stimmnngen zwischen dem Alton Testamente nnd der Qnich^hand- 
schrift sind wirklich anffallend. Doch selbst, wenn wir den Ein- 
fluss des Christenthnms zulassen , so enthalten diese amerikani- 
schen Traditionen noch so viel von der nationalen Literatur anderer 
Vdlker Abweichendes, dass wir sie mhig als ein ftehtes geistiges 
Product des amerikanischen Bodens ansehen dtirfen. Um unsere 
Bemerkungen zn begrflnden, woUen wir zum Schlusse einige Aus- 
ztlge geben, doch diirfen wir nicht vom Abb^ Brasseur de Bonr- 
bonrg scheiden, ohne ihm unsere Dankbarkeit ftir sein treffliches 
Werk zu bezeigen, und ohne unsere Hoffnung auszusprechen, 
dass er seinen Plan ausfdhren und eine in den einheimischen 
Dialekten geschriebene Documentensammlung zum Nutzen und 
Frommen der amerikanischen ArchHologen und Philologen her- 
ausgeben mdge, eine Sammlung, deren ersten Band das vorlie- 
gende Werk bilden soil. 

Ausztlge aus dem wPopol Vuho. 

Die Quichdhandschrift beginnt mit einem Bericht fiber die 
Schdpfung. Wenn wir ihn in der wOrtlichen Uebersetzung des 
Abb^ Brasseur de Bourbourg mit alien den seltsamen Namen 
gOttlicher und anderer Wesen , welche als Theilnehmer in der- 
selben auftreten, lesen, so hinterlftsst er keinen sehr klaren Ein- 
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druck in unserer Erinnernng. Doch wenn wir ihn wieder und 
wieder lesen, treten einzelne Gestalten deutlicher hervor nnd 
fiberzengen nns , dass seine Grundlage einige gnte Gedanken in 
sich birgt, und dass diese spftter von einem Nachwuchs phanta- 
stischen Unsinns bedeckt nnd entstellt wnrden. FUr den Angen- 
blick lassen wir daher lieber alle Eigennamen ans , da sie nnr 
das Gedachtniss verwirren und selbst fflr den Gelehrten keinen 
dentticlien Sinn haben. Es wird langfortgesetzten Stadiums be- 
dfirfen , ehe die Frage endgtlltig entschieden werden kann , ob 
die in so reichlicher Weise der Gottheit gegebenen Namen als 
Namen so vieler verschiedener Pers5nlichkeiten, oder als Namen 
verschiedener Manifestationen einer nnd derselben Msicht anzn- 
sehen sind. Sie sind anf jeden Fall fttr nns bedentungslos , so 
lange wir keine bestimmteren Begriffe , als es nns bis jetzt die 
Materialien ermOglichen, mit so nnharmonischen Tdnen als Tza- 
kol, Bitoi, Alom, Qaholom, Hnn-Ahpn-Vnch, Gnenmatz, Qnax- 
Cho n. a. m. verkntipfen kdnnen. Die ihnen zngeschriebenen 
Bedeutnngen sind in einigen FftUen sehr passend , wie z. B. der 
Schdpfer, derBildner, derErzenger, derBeleber, der Herrscher, 
der Herr der grtinen Kugelflftche, der Herr der himmelblanen 
Oberflftche , das Herz des Himmels ; in anderen FUllen kdnnen 
wir den nrsprtlnglicben Sinn der Namen nicht ergrfinden, wenn 
nns derartige begegnen, wie die^ befiederte Schlange, der weisse 
Eber, le tirenr de sarbacane an sarigue n. dergl. m., 
sie klingen fflr nnsere Ohren einfach sinnlos. 

Nnn gut , die Quiches glanbten an eine Zeit , in der alles, 
was sich im Himmel und auf Erden befindet, gebildet wurde. 
Alles war damals in der Schwebe, alles ruhig und still, alles un- 
beweglieh, alles friedlich, und der weite Himmelsraum war leer. 
Es existirte kein Mensch, kein Thier, kein Ufer, kein Baum, nur 
der Himmel bestand. Die OberflS.che der Erde konnte man nicht 
sehen, es war nur vorhanden die stille , ansgebreitete See und 
tiber ihr der Himmel. GSttliche Wesen schwebten wie ein zn- 
nehmendes Licht tiber den Wassern. Man vemahm ihre Stimme, 
wenn sie nachdaehten und beriethen , und als die DUmmemng 
anbrach, erschien der Menseh. Dann erging an die Wasser der 
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Befehl sieh znrttokziizielien) die Erd« ward heigerichtet, da&s si^ 
Fnicht trage, und dues das Tage»licht scheineii mdge am Himmd 
nnd auf der Erde. 

»DeBn wir werdena , sagten sie , nweder Ruhm noch Ehre 
YOB Allem, was wir geschaffen haben, erluigen, ehe ein mensebr 
liches Weflen — ein mit Yeniiiiift begabtes Wesen — beeteht.« 
»£rde«, sagten sie , and im Angenblick war die Erde gebildet. 
Einem Dnnste gleich erhob sie sicb car Wesenheit , Berge er- 
schienen ana den Wassem wie Seekrebse, und die groesen Berge 
waren gesehaffen. So war die 8cli((pfnng der Erde, als sie von 
denen gebildet wnrde , welche das Herz des Hinunels, das Her« 
der Erde sind ; denn so biessen sie, welcbe ihnen zuerst Frucbt- 
barkeit verlieben, da Himmel nnd Erde nocb triige Massen waren 
nnd in der Mitte des Wassers scbwebten.« 

Dann folgt die Erscbaffnng der Tbia*welt and die Enttftu- 
scbnng der Gdtter , als sie den Tbieren befablen , ibren Namen 
zn nennen nnd die, welobe sie erscbaffen batten, zn ebren. Da 
spracben die Gdtter zn den Tbieren : 

»Ibr werdet verwandelt werden, well ibr nicbt reden kdnnt. 
Wir baben enre Spracbe verftndert. Ibr sollt enre Nabrung and 
eure Hdblen in den Wftldem and Elippen baben ; denn unser 
Rnbm ist niebt vollkommen, und ibr flebt uns nicbt an. Doeb 
sollen Wesen erscbeinen, welcbe uns begrfissen kdnnen, wir 
werden ibnen Geborsam beibringen. Tbut eure Pflicbt; was 
euer Fleiscb betrifit , so wird es durcb den Zabn zerrissen wer- 
den. « 

Sodann erfolgt die Erscbaffung des Menscbeo. Sein Fleiscb 
war aus Erde gemacbt (terre glaise) . Aber der Menseb war obne 
Zusammenbang und Macbt, trUge und wftsserig, er konnte sein 
Haupt nicbt dreben, sein Gesicbt war trfibe, und obgleicb er die 
Gabe der Spracbe besass, war er obne Yerstand. Er war bald 
wieder im Wasser verscbwunden. 

Und die Qdtter berietben zum zweiten Male, wie sie Wesen, 
welcbe sie anbeten wflrden, scbaffen kdnnten , und nacb einigen 
magiscben Ceremonien wurden die Menscben aus Holz gebildet, 
und sie vervielf^ltigten sicb. Aber sie batten kein Herz, keinen 
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VerBtand, keine Ahnnng von ihrem Behdpfer; sie erhoben lucht 
ihre E^Vple zn ihrem Bildner/ und sie welkten dahin and wuiden 
von den Wassern verschlnngen. 

Dann folgt eine dritte Seh(Vpfang. Der Mann wird ans einem 
Baom, der tzit^ heisBt, gebildet, nnd das Weib ans dem Mark 
eines Bohrs, dessen Name sibae ist. Anch sie dachten und 
sprachen nicht von dem, der sie gebildet, und sie wurden gleich- 
falls von den Wassern weggeschwemmt and vernichtet. Die 
ganze Natnr — Thiere , B&nme und Steine — wandte aich ge- 
gen die Mensehen, um die von ihrer Hand erlittenen Unbiiden zn 
rflchen , und das einzige Ueberbleibsel jener frtlheren Race be- 
steht in kleinen, noch jetzt in den W&ldem lebenden Affen. 

Dann folgt eine Gesebichte von ganz anderem Charakter, 
welche den Fortgang der Ereignisse voUstftndig unterbrieht. Sie 
hat nichts mit der Sch($pfang zu thun , obgleich sie damit endet, 
dass zwei ihrer Helden in Sonne and Mond verwandelt weiden. 
Die Erz&hlung hat viele Aehnlichkeit mit den brahmanischen 
Fabeln oder den deatschen Mlirchen. Einige ihrer Haap^er- 
sonen sind offenbar g<$ttliche Wesen , welche zur Menschennatur 
herabsinken, und in diesem Zustande so seltsame und unglaub- 
liche Thaten und Streiche verrichten , dass man sich beim Le- 
sen derselben mitten in die arabischen Nlichte versetzt glauben 
kdnnte. Den K&mpfen der beiden Lieblingshelden gegen die 
grausamen Prinzen von Xibalba mOgen Erinnerungen an histori- 
sehe Ereignisse zu Grunde liegen , ein Yersuch aber , diese aus 
dem sie umgebenden Gewebe von Fabeln herauszuwinden, wtirde 
voUst&ndig hoffnungslos sein. Das Hauptinteresse der amerika- 
nischen Erzflhlung besteht in den Punkten, in denen sie den Sa- 
gen der Alten Welt fthnelt. Wir woUen nur zwei anftthren^ die 
wiederholte Wiederbelebung der Haupthelden , die, nachdem sie 
verbrannt, zu Pulver zerstampft und im Wasser zerstrent wor- 
den, als Fische wiedergeboren und in M^ischen verwandelt wer- 
den, und die Einfiihrung von vernflnftigen und mit Spraehe be- 
gabten Thieren. Wie in deutschen und ebenso in afrikanischen 
Sagen gewisse Absonderlichkeiten in dem Aeussem und in den 
natflrlichen Gewohnheite^mancher Thiere gem durch Ereignisse 
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erkl&rt werden, die einst zn einer gewissen Zeit stattfanden, — 
z. B. der Stompfschwanz des Biren dwrch sein Unglttek, als er 
aaf dem Else fischen ging, — so finden wir in den amerikamschen 
ErzShlnngen, alfi die beiden Hanpthelden (Hnn-Ahpu nnd Xba- 
lanqa^] die Batze gefangen batten and sie tlber dem Feuer er- 
wiirg^i woUten, dass le rat commen^a k porter nne 
queue sans poil. Ebenso, weil eine gewisse Seblange einen 
als Boten ansgesandten Froseh verseblang^ anjonrd'^bni 
encore les serpents englontissent les crapands.a 

Diese Gesebicbte , welcbe die Aufmerksamkeit ailer derje- 
nigen , welebe sicb ftlr den Ursprung and die Verbreitnng von 
Yolkssagen interessiren , im boben Maasse verdient , wird bis an 
da8 Ende des zweiten Bucbes fortgesetzt, nnd von der ScbOpfung 
des Menscben bdren wir nicbts mebr, bevor wir an das dritte 
Bncb kommen. 

Drei Versacbe waren , wie wir geseben baben , gemacbt 
warden nnd batten ibren Zweek verfehlt. Wir b5ren jetzt wie- 
demm, dass vor dem Anbrucb der Dftmmerung nnd ebe Sonne 
nnd Mond aufg^angen, der Menseb gescbaffen, und dass er 
mit Nabmngsmitteln , n&mlieb gelbem nnd weissem Mais , ver- 
sehen worde^ um sein Bint zn erg&nzen. Vier Menscben werden 
als die wirklicben Abnberren des Menscbengeseblecbts oder yiel- 
mebr der Quicb^race erwftbnt. Sie waren weder von den G5ttem 
erzengt nocli von Frauen geboren , sondern ibre Scbdpfnng war 
ein Wnnder^ das der ScbOpfer verricbtete. Sie konnten denken 
nnd spreeben, ibre Sehkraft war unbegrenzt und sie kannten alle 
Dinge auf einmal. Als sie ibrem SchOpfer ftir ibr Dasein ge- 
dankt, ffircbteten sicb die G5tter , und sie haucbten eine Wolke 
Hber die Augen der Menscben , damit sie nur bis zu einer be- 
stimmten Entfernnng seben und nicbt den Gdttem selbst gleicb 
sein mdcbten. W&brend dann die vier Mtoner sebliefen, gaben 
ibnen die Gutter scbOne Weiber, und diese wurden die Abn- 
mdtter aller St&mme, grosser und kleiner. Diese StI&mme, so- 
wobl scbwarze und w e i s s e , lebten und verbreiteten sicb im 
Osten. Sie verebrten nocb nicbt die Gutter, sondern erboben 
nur^br Antlitz zum Himmel und wusisten kaum , was sie bier 
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anten thun sollten. Ihre Oesichtgzfige waren lieblich wie ibe 
Sprache und ifar Verstand war scharf . 

Wir kommen j«tzt zu einem sehr interessaHten Abschnitte, 
weleiher die Verwiming der Sprache erklftren soil. Ausser den 
Jnden hat sich keine Natioii viel mit dem Problem beschftftigt, 
wamm statt einer mehrere Sprachen bestehen soUten. Grimm 
bemerkt in seiner Abhandlnng fiber den Ursprnng der Sprache : 
»£8 mag auffiallen , dass weder dae griechisdie noch das indisehe 
Alterthum versncht haben , die Frage nach dem Ursprnng nnd 
der Mannigfaltigkeit mens<^icber Znngen zn stellen nnd daranf 
an antworten. Die heilige Schrift strebte wenigstens das eine 
der beiden RAthsel , das 4er Mannigfaltigkeit dnrch den Thnrm 
zn Babel en Idsen. Ich kenne nnr noch eine arme esthnische Volks- 
sage , welche dieser L^tonng sieh etwa an die Seite stellen liesse. 
Der alte 6ott beschloss , als den Menschen ihr erster Wohnsitz 
en eng geworden war, sie ttber den ganzen Erdboden ansznbrei- 
ten und jedem Volke ancfa eine besondere Sprache zn ertheilen. 
In dieser Absicht stellte er einen Eessei mit Wasser znm Fener, 
tiess die einzelnen Stftmme der Reihe uach herantreten nnd fdr 
sich die T6ne entnehmen , welche das eingesperrte nnd geqn&lte 
Wasser singend hervorbrachie. filer also wnrde den Menschen 
wo nicht ihre erste, wenigstens eine neue Sprache durch die 
Natnrlaute eines £lementes tlberwiesen.« 

Grimm hfttte auch eine andere unter den Thlinkithianen ge- 
l&nfige Sage hinzuftigen kdnnen , welche offenbar anfkam , mn 
das Vorhandensein verschiedener Sprachen zn erklftren. , Die 
Thlinkithianen sind eine von den vier, das frtther russisehe 
Amerika bewohnenden Racen. Die Russen nennen sie Kaljnsh, 
Eoljnsh Oder Kolosh. Sie bewohnen die Kfiste vom 60. bis zmn 
45. Grade ndrdlicher Breite , erstrecken sich jenseits der mssi- 
schen Grenze bis znm Colnmbia River nnd nehmen auch viele 
der benachbarten Inseln ein. Weniaminow schfttzte ihre Anzahl 
in den russischen und englischen Colonien anf 20 — 25,000. Sie 
sind augenscheinlich eine untergehende Race , und ihre Legen- 
den, welche zahlreich und voll origineller Ideen zu sein scheinen, 
wtlrden einer sorgfUltigen Frtlfung amerikanischer Etimo||geB 
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W9kl werth sein. Wnmgel Temnthelie , dass sie nit den mexi- 
eanischen Azteken verwandt seien. Diese Thlinkithianen glanbeB 
im eine allgeineine Flntb oder UebeTScbwenmiiing, und dass sich 
die Menschen in einem grossen flossartigen Oebilade retteten. Als 
das Wasser sank, litt das Gebftnde an einem Felsen Scbiffbmeb 
and zerbarst dnrch sein Gewicht in zwei Stticke. Die Thlinki- 
thianen blieben mit ibrer Spracbe anf der einen Seite ., wl&brend 
sich anf der andem alle tlbrigen Racen der Erde befanden.^ 

Indessen liefert weder die esthnische noch die tblinkitbiani- 
s^te Sage scblagende Uebereinstimmnngspnnkte mit den diosai- 
aehen Berichten. Desshalb erheischen die Aebnlichkeiten nnd die 
Abweichnngen zwiseben dem nennten Capitel der Genesis nnd dem 
hier in der Uebersetznng folgenden Abschnitt ans der Qnich^- 
Handschrift ganz besondere Anfmerksamkeit. 

» Alle batten nur eine Spracbe , nnd bis dabin riefen sie 
weder Hole noch Steine an ; sie gedachten all-in des Wortes des 
Sehdpfers, des Herzens des HimmeU nnd der Erde. 

»Und sie spracben , w&brend sie tlber das , was beim An- 
bruch des Tages noch verborgen war, nacbdacbten; und voll 
vom beiligen Worte , voll von Liebe , Gehorsam und Furcht ver- 
richteten sie ihre Gebete, und ihre Augen zum Himmel erhebend 
baton sie urn Sdbne und Tdcbter : 

»Heil 1 Scbdpfer und Bildner, dn siebst nnd ItbvBi nas, 
verlass nns niobt, o Gott, dn bist im Himmel nnd anf Svden, 
Herz des Himmels ,. Herz der Erde 1 Verleibe una Kinder and 
Nachkommen, so lange als die Sense and die Dftmmemug uA 
erbeben. Qewtthre Saat nnd Licht. Lass nns stets aaf eloBem 
Pfade wandeln , anf Wegen ohne Hinteriialt. Lass uns stets mit 
den Unsrigen in Rube nnd Fried^i leben. Mdge unser Dasein 
gltlcklieh dahinfliessen. Gib una ein vorwnrfsfreies Leben. Ver- 
leibe Saat fbr den Herbst und sende Licht. « 



1) Holmberg, nEthnograpbische Skizzen fiber die Yolker des nissiseben 
Amerika.n Helsingfois 1855. 
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^Dann sckiekteo sie nach der StadtTnlan, wo sie ihre Gut- 
ter empfingen. 

nXJnd als sich alle St9,mme dort gesammelt batten, ward ihre 
Sprache verandert, und nachdem sie in Tulan angekommen, ver- 
standen sie einander nicht mehr. Dort trennten sie sick, nnd 
einige wandten sick nack Osten, andere kamen kierker. Selbst 
die Spracke der vier Aknkerren des Mensckengesckleckts ward 
versckieden. 

»Ack,« spracken sie, »wir kaben unsere Spracke verlassen. 
Wie konnte dies zngeken? Wir sind verloren 1 Wie konaten wir 
uns zum Irrtkum verleiten Lassen? Wir katten nur eine Spracke, 
als wir nack Tnlan kamen , und unsere Religion wai- dieselbe. 
Was wir getkan kaben, war nicht reebt,« antworteten aUe Stiimme 
in den Waldern und unter den Llianen.« 

Der Qbrige Tkeil des Werkes, das im Ganzen aus Tier Bfl- 
ckern bestekt, ist mit einem Berickt tiber die Wanderungen der 
5stlicken Stamme und ikre versckiedenen Niederlassungen aus- 
geftillt. Die vier Aknkerren des Mensckengesckleckts sckeinen 
ein sekr langes Leben gehabt zu baben, und als sie endlick star- 
ben, versckwanden sie auf eine gekeimnisvolle Weise. Sie kin- 
terliessen ikren Sdknen die sogenannte kimmliscke Majestat, wel- 
cke von Mensckenkanden nie ge5ffnet werden soUte. Wir wissen 
ni^t, was es war. In den folgenden Eapiteln befinden sick viele 
interessante Nackrickten , nur mflssen wix kier nickt sack Oe- 
schickte sucken, obwokl der Verfasser, was er dber die aufein- 
aiider folgenden Generatianeo der K5nige bericktet, offenbar filr 
wirkliek kistorisck kalt. Nackdem er uns aber eodlick nack ver- 
sckiedenen Wanderungen, Kriegen und Empdrungen bis auf die 
Ankunft der Gastilier kingefiikrt, gewakren wir, daas zwiscken 
den vier ersten Yorfakren der menscklicken oder vielmekr der 
QuickC-Race und dem letzten Ftirsten ikrer kdniglicken Dynastie 
nur vierzekn Generationen liegen, und der Verfasser, wer immer 
er auck gewesen, sckliesst mit dem Bekenntniss : 
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»Dies ist alles, was von der Existenz der Quiche Ubrig ge- 
blieben, denn es ist nicht mehr mdglich , das Bach , in welchem 
die EDnige ehemals alles lesen konnten , zu sehen, well es ver- 
schwnnden ist. Die Zeiten ffir Quiche sind dahinl Es heisst 
jetzt Santa Cnizl« 

M&rz 1862. 



XVI. 

Der semitische Monotheismus. 

Ein Werk wie Herrn Renan's »Histoire G^n^rale et Syst^me 
Compart des Langues S^mitiqnesa kann nur kapitelweise bespro- 
chen werden, denn es enthl&lt nicht nur, wie wir dem Titel nach 
annehmen kdnnten , eine Uebersicht der semitischen Sprachen, 
sondern der semitischen Sprachen und Vdlkerschaffceii, nnd wenn 
man erwftgt, dass die Oeschichte der civilisirten Welt, einige Ein- 
fUlle der turanischen Race abgerechnet, nur auf zwei Racen, der 
semitischen nnd der arischen bernht, so wird man begreifen, das8 
Herrn Renan's Werk factisch die halbe Geschichte der alten Welt 
nmfasst. Bis jetzt haben wir nnr den ersten Band dieses beden- 
tenden Werkes erhalten , nnd ehe der Verfasser Zeit hatte den 
zweiten znvoUenden, wnrde er anfgefordert eine zweiteAnflage^ 
des ersten herauszngeben, die auch 1858 mit bedentenden Zn- 
siltzen und Ver&ndernngen erschien. 

Um eine Geschichte der semitischen Race zu schreiben , ist 
es znv5rderst nothwendig, gewisse allgemeine Charakterztlge fest- 
zustellen , die sftmmtliche zu dieser Race gehdrige Ydlkerschaf- 
ten mit einander gemein haben, ehe wir von Nationen, die so ver- 
Bchieden von einander sind wie die jtldische, die babylonische, die 



9 »Hi8toire Gtfn^rale et Syst^me Compart des Langues Stfrnitiques.* 
Par Ernest RenaD, Membre de Tlnstitut. Seconde Edition. Paris, 1858. 

»Nouvelles Considerations sur le Caractdre O^peral des Peoples S^mi- 
tiques, et en particulier snr lenr Tendance an Monoth^isme.a Par Ernest 
Benau. Paris, 1859. 
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phdnieische, die karthagiscke nnd die arabische, als von einer 
Race Oder Familie sprechen kdnnen. Das wichtigste Band , das 
diese zerstrenten Stftmme zu einem ideellen Oanzen verknttpft, 
besteht in ihrer Spraehe. Dass sftmmtliehe Dialekte der semi- 
tiseken Nationen von derselben Ursprache abstaramen , kann so 
weoig bezweifelt werden als die Abstammnng des Franzdsisehen, 
Spanischen and Italienischen vom Lateinischen, nnd des Lateini- 
sehen, Griechiscken, Dentschen, Celtiscken, Siavisclien nnd des 
Sanskrit von dem primitiven Idiom der Stammeltem der ariscken 
Race. Die Spracke allein wfirde also einen gentigenden Beweis 
dafOr abgeben, dass sftmmtlicke semitiscke Nationen von gemein- 
schaftlicken Vorfakren abstammen und nack Sprackwissensckaft* 
fiehen Begriffen eine eigene Race bilden. Dies Eriterittm gentigte 
indessen Herm Renan nickt, nm die Verwandtschaft der semiti- 
schen St&mme festzostellen , and er bestrebte sick , tkeils naek 
eigenen Beobacktnngen , tkeils nack denen anderer Gelebrten 
"wie Ewald und Lassen , ein vollst&ndigeres Bild des Semiten zu 
.entwerfen. Dies war keine geringe Aufgabe. Es ist als wolite 
man ein Familienportrait entwerfen, in welckem man nur die 
allgemeine Familienftknlickkeit wiedergibt, and alles wegglftsst, 
was jedes einzelne Mitglied ckarakterisirt. Das Resultat liess sick 
Yorausseken. Diejenigen Kritiker, die kauptsftcblick mit einem 
oder dem andem Zweige der semitiscken Familie genauer bekannt 
sind, erklS,ren s&mmtlick das Bild ftir un&knlick. Einige bebaup- 
ten, dass es ZUge entk&lt, die es nicbt entkalten soUte , Andere, 
dass gerade der Ausdruck feklt, den sie ftLr den wicktigsten 
balten. 

Wir geben ein knrzes Resnm^ von dem, was Herr Renan ftlr 
die kervorragendsten Ztige im semitiscken Ckarakter kilLt. 

»Ikr Ckarakter«, sagt er, »ist mekr religi5s als politisck, and 
die Triebfeder ikrer Religion ist der Begriff von der Einkeit Got- 
tes. Ikre religidse Pkraseologie ist einfack, frei von mytkologi- 
seken Elementen. Ikre religidsen Gefflkle sind tief, exdasiv, un- 
duldsam and getragen von einer sckwftrmeriscben Glutk, die it^ 
propketiscken Visionen ikren eigensten Ausdruck findet. Im Ge- 
gensatz zu den ariscken Nationen gekt iknen jede wissensckaft- 
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liehe und philosophische Orginatitllt ab. Ihre Poesie ist vorzHg- 
lich subjectiv oder lyrisch, und anter ihren Dichtern hat keiner 
anf epischem oder dramatischem Gebiet Ausgezeichnetes geleistet. 
In der Malerei nnd den plastischen Etinsten haben sie sich nie 
fiber das decorative Stadium erhoben. Der Geist ihrea politiseiien 
Lebens war patriarcbaliftch und despotisch , und ifar Mangel an 
jedem Organisationstalent verhinderte sie , irgend welche militft* 
rischen Erfoige zu erkftmpfen. Der Hauptzug in ihrem Charakter 
scheint tlberhaupt ein mehr negativer zu sein, n&mlich ihre Un* 
fHhigkeit, das Allgemeine und Abstracte zu begreifen was Ideen, 
Sprache, Religion, Poesie' oder Politik betri£ft, und auf der an- 
dem Seite ein starker Hang fdr alles Indiyiduelle und Persdn- 
liche, welcher Umstand sie monotheistisch in der Religion, lyriscli 
in der Poesie , monarchisch in der Politik , abrupt im Stil nnd 
nnfilhig zu jeder philosopbischen Speculation niacht.« 

Ein einziger Blick auf diese ktthne und rasch hingeworfene 
Skizze gentigt, um uns zu zeigen, wie viele zweifelhafte und 
streitige Punkte sie enthalt. Wir wollen unsere Bemerkungen 
nur auf ein en Punkt richten , der fflr uns und, wie es scheint, 
auch ftlr Herm Renan der wichtigste ist, nftmlich der angeb- 
liche monotheistische Hang der semitischen Race. Herr Renan 
bebauptet, dass dieser Hang bei der semitischen Race instinkt- 
mUssig sei, dass er die Regel, aber nicht die Ausnahme bilde, 
und er scheint andeuten zu wollen, dass ohne denselben die 
Menschheit nie zur Erkenntniss eines Gottes gelangt ware. 

Vor fttnfzig Jahren hfttte diese Behauptung wenig oder gar 
keinen Widerspruoh erregt. Damals wurde der Ausdruck semi> 
tisch im engeren Sinne'genommen, nnd man verstand daruntet 
kaum mehr als Juden und Araber. Von dieser kleinen YOlker- 
gruppe konnte man allerdings unter den Modifieationen, die bei 
jeder allgemeinen Charakterisirung von Indiridnen oder Nationen 
selbstverstfodlich sind, behanpten, dass sie von der gdttliehen 
^Vorsehung dazu ausersehen, den Oauben an einen Gott zu ver* 
breiten. Drei Religionen sind durch die Glieder dieser semiti- 
schen Familie im engeren Sinne gegrtindet worden, die jttdische, 
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die christliche, die mohammedaDische , und alle drei Yerkilnden 
aafs nachdrficklichste die Lehre, dass es nor einen Gott gibt. 

In den letzten Jahren sind aber nicht nar die Grenzen der 
semitiscben Familie betrftcbtlicb erweitert worden, so dass sie 
Nationen mnfasst, die dnrcb ibren Gdtzendienst berflcbtigt sind, 
sondem die Gesebicbte der Jnden and Araber ist gleiebfalls weit 
grfindlieberen Forscbnngen nnterworfen worden, welcbe bewiesen 
haben, dass anch bei ibnen Spnren einer weitverbreiteten Nei- 
^nng zum Polytheismus sicb finden lassen. 

Herr Benan tbeilt die semitisebe Familie in zwei grosse 
Hanptzweige, die in der Form ibres monotheistiscben Glaubens 
von einander abweicben , die aber , nacb der Bebauptung ibres 
Historikers, von Anfang an von einem instinktm^sigen Glanben 
an einen Gott darcbdrangen waren: 

I. den Nomadenzweig , der aus den Arabern, den Hebr&ern 
nnd den StS,mmen bestebt^ die Pal&stina bewobnten, und gewdbn- 
lieb die Nacbkommen Tbarabs genannt werden, 

U. den polltiscben Zweig, welcber die Nationen umfasst, die 
Phdnicien, Syrien, Mesopotamien und Yemen bewobnten. 

Kann man von diesen Nationen, zn denen Anbeter des £lo- 
him, Jebovab, Jebovab Zebaotb, Molocb, Nisrocb, Rimmon, 
Nebo, Dagon, Astharoth, Baal oder Bel, Baal-peor, Baal-zebub^ 
Cbemoscb, Milkom, Adrammelecb, Annamelecb, Nibbaz und Tar- 
tak, Ascbima, Nergal, Sukkotb-benotb, der Sonne , des Mondes, 
der Planeten und der^estime gebdrten , bebaupten, dass ibnen 
ein monotheistiscber Instinkt innewobne ? Herr Renan gibt zwar 
zn, dass der Monotbeismus seinen Hauptsttttzpunkt immer in dem 
Nomadenzweige gefunden , bebauptet aber, dass er den Gliedem 
des poUtiseben Zweiges keineswegs so iremd gewesen , wie ge~ 
wObnlieb angenommen wird. Wo wftren aber die Eriterien zu 
finden, nacb denen man die Religionen der semitiscben Racen 
von denen der turaniscben und arischen in eben der Weise von 
einander unterscbeiden kann, wie man ibre Dialekte unterscbei- 
det ? Wir kdnnen jeden semitiscben Dialekt an dem triliteralen 
Chi»akter der Wurzel erkennen. Lassen sicb aber in sftmmt- 
licben Religionsformen der semitiscben Race , sie mdgen primftr 
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eder seetindftr, nrsprttnglich oder abgeleitet sein, dieselben Grand* 
elemente entdeck^n ? Herr Renan ist dieser Meinung. £t glanbt 
durck das wilde Geschrei der PrieBter Baals nod anderer semiti- 
scher G9taen den Orundton eineB reiii«n Monotheismos dnrch- 
klingen zu hdren und leugnet dasVorhandensein deBselben^Gmnid^ 
tons in den Systemen der arischen Nationen , ob Grieehen eder 
ROmer, Deutsche oder Celten, Hindus oder Perser. Eine solohe 
Behauptung mnsste grossen Widersprnch erregen , and so ein- 
dringlich scheinen die Einwendnngen seiner CoUegen am Institot 
de France gewesen zu sein, dass Herr Renan sich bewogen fand, 
einen Tfaeil des zweiten Biandes sogleieh in Form einer Brochdiie 
herauszugebeit. In seinen )'Nonyelles considerations sur le €a- 
ract^re G^n^ral des Penples S^raitiqnes« bestrebt er sich, d^ 
Einwendungen , die gegen die Grundidee seiner Geschickte d«r 
semitischen* Racen erhoben wurden , zu widerlegen*. Es ist eine 
Abhandlung. in der sich ndcht nur das um^assende Wissen dtes 
Gelehrten, sondem auch der Eifer und die Schlagfertigkeit des 
Anwaltes zeigt. Ftlr Herm Renan ist der Monotheismus der IRach- 
kommen Sems nicht nur ein wissenschaftlicher Lehrsatz^ sondem 
eine moralische Ueberzeugung. Diese These soil den Gnmdstein 
seines ganzen Systems bilden , mit ihr soil sein System stehen 
oder fallen. Desshalb ist es um so mehr die Pflicht des Kritikers, 
zu untersuclien, ob die Argnmente, die er zur Yertheidigung sei- 
ner Lieblingstheorie verbringt, stiehhaltig si&d oder nicht. 

Um Herrn Renan* voile Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, 
mtissen wir bei Besprechung seiner Behauptungen jede kleine 
Modification beachten , die er in seinem letzteren Essay macht. 
In seiner Geschichte stellt er mit grosser Bestimmtheit die allge- 
mein gehaltene Behauptung auf : »Le monoth^isme resume et ei- 
plique tons l<es oaract^es d« la race S^mitique.a In seiner spite- 
ren Abhandlung ist er vorsichtiger. Als erfahrener Anwalt ist 
er bereit Tide Ooncessionen zu madien, um desto leichter unaere 
Beistimmnng fttr seine allgemeine Behauptang zu gewinnen. Mit 
grosser Offeoheit macbt er uns selbst auf die schwaeken Punkte 
in seiner Beweisftthrung aufmerksam, ft-eilieh nur, um mit ■age- 
sehwftchtem Muth auf seinen ersten Standpunkt znrttdkzukommeD, 
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— dass Yon der gansen Meosohbeit nnr die ^emitiBohe Raee nut 
dem Instinkt des MoBotheigmiifi begabt sei. Da die Thateache 
aiim((glich wegzuleBgnen ist, dass die aemitisohen NationeD; trot2 
ihres angeblich monotheistischen Instinkts , den niedrigsten For- 
men des poiytheistisohen GdtzendiensteB huldigton, und daas 
seMb&t die Jnden faftufig den Zorn des Herrn auf sich laden, weil 
sie fremden Gdttern Weihrauch strenten, bo bemerkt Herr Renan, 
dass er nnter Nation nur die geistige Aristokratie dieser Nation 
verstehe. Zn seiner Vertheidigung erinnert er an die Art, wie 
Gescbicbtsebreiber den allgemeinen Cbarakter moderner Natio- 
nen feststellen. )>Die Franzosem, sagt er, »werden nne nation 
spiritnelleu genannt, nnd docb wird Niemand bebaupten woi- 
len, dass jeder Franzose spiritnel ist, and nor ein Franzose 
apiritnel sein kann. Wir woUen Herrn Renan gem zageben, dass 
wir, wenn von esprit die Rede ist, nnr an die gebildete Mino- 
ritAt denken and nicbt an die grosse Masse der Nation ; die Sacbe 
verftndert sicb aber wesentlicb, wenn von Religion die Rede ist. 
Sagen wir, dass dieFranzosen an einen Gott glanben. dass sie 
Obristen sind, so spreoben wir nicbt nnr von der geistigen Ari- 
stokratie, sondern von jedem menseblicben Wesen, das in Frank- 
reicb geboren and erzogen worden. Seibst wenn wir sagen, dass 
die Franzosen katboliscb sind, so gesebiebt es , weil wir anneb- 
men, dass die entsebiedene Majorit&t der nicbt reformirten cbrist- 
lichen Eircbe angebl^t. Wollten wir aber, weil einige der aus- 
gezeicbnetsten franz5siscben Scbriftsteller ibre Veracbtang vor 
jedem religidsen Dogma mit Ostentation zar Schaa tragen , die 
allgemeine Bebaaptang aafstellen, dass die Franzosen eine Nation 
obne Religion sind , so wttrde man uns mit Recbt vorwerfen, dass 
wirnnser Recbt zn generalisiren missbrancben. Dass Abrabam, 
Moses, Elias and Jeremias fest waren im Glaaben an einen 
Gott, ifit nocb kein Beweis far den monotbeistiscben Instinkt der 
jtldiscben Nation, and wenn wir bedenken, dass wir bei den an- 
dem semitiscben Ydlkersobaften vergebens nacb nar vier solcben 
M&nnem wie diese sucben, so wUrde jeder andere als Herr Renan 
seine Sacbe boffnnngslos verloren geben. 

Wir glaaben kaam, dass sicb Hen* Renan damit zufrieden 
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erklftren wfirde, wenn wir ihm zagftben, dass einige bervorragende 
Mftnner nnter den Jnden an einen Gott glaubten , oder da&s den 
andem semitiscben Nationen das D a s e 1 n eines Gottes ais Glan- 
bensartikel nicbt ganz fremd war, und docb bat er kaum mehr 
bewiesen. Mit grossem Anfwand von Geist nnd Gelebrsamkeit 
verfolgte er jede Spur, die in den Annalen der semitisehen Ge- 
scbicbte anf Monotbeismus dentet, aber er bat sicb durebans 
keine Mflbe gegeben, die Spnren von Polytheismns zu endecken, 
die sicb in denselben Annalen finden lassen. Indem er den Bemf 
eines An waits Hbemabm, verzicbtete er ftir den Moment anf den 
bdberen des Gescbicbtsforscbers. 

Hfttte Herr Renan mit gleiebem Eifer die Spnren des Poly- 
tbeismns wie die des Monotbeismus aufgesucht , so l^fttte er von 
den Semiten vielleicbt ein weniger in die Augen fallendes , nn- 
serer Ansicbt nacb aber ein wabrbeitsgetreueres Bild entworfen. 
Die Tbatsacben des Herm Renan, die fast immer zuverlftssig sind, 
kdnnen wir unbedingt annebmen, seine Scblussfolgemngen aber 
nicbt, da sie in Widersprucb zu andem Tbatsacben steben, die er 
viel zu wenig bervorbebt oder ganz nbergebt. Ueberdies klingt 
durcb dieselben Scblussfolgemngen, zu denen ibn eine einseitige 
Beweisftlbmng nOtbigt, ein Misston bindurcb, der einen Mangel an 
Harmonie in den Prftmissen, anf die er bant, verrfttb. Indem er 
auf dem Factum fusst, dass die jtldiscbe Race die erste von alien 
Nationen war, die zur Erkenntniss eines Gottes kam, folgerter 
weiter : wftre ibr Monotbeismus das Resultat einer bebarrlicben 
geistigen Arbeit gewesen, wftre er eine Entdeckung wie die phi- 
iosopbiscben und wissenscbaftlicben Entdeckungen der Griecben, 
dann wtlrde das jfldiscbe Yolk jedem andem an Verstand und 
speculativem Geist tlberlegen sein» Dies ist aber , wie er selbst 
zugibt, nicbt der Fall. Er sagt: 

» Apart la superiority de son culte, le peuple juif n'en a an- 
cune autre ; c'est un des peuples les moins dou6s pour la science 
et la pbilosopbie parmi les peuples de Tantiquit^ ; il n'a une grande 
position ni politique ni militaire. Les institutions sont purement 
conservatrices ; les propb^tes qui repr^sentent excellemment son 
g^nie, sont des bommes essentiellement r^actionaires, se reportant 
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tonjonrs vers nn id^al ant^rienr. Comment expliquer , aa sein 
dune soei^t^ aussi 6troite et aiissi pen dey«lopp^e , uoe revolu- 
tion d'id^s qu'Ath^nes et Alozandrie n'ont pas i^nasi k ac- 
compIir?« 

Hen* Ren an erklftrt dann,. dass der Monotheismns der Jnden 
und anderer semitischer Nationen das Resnltat nicht eines hdhe- 
ren, sondem eines niedrigeren Grades geistiger Bildnng sei. Er 
sagt (8.40): all s'en faut, que le monoth^isme soit le prodoit 
d'nne race qui a des id^es exalt6es en fait de religion ; c'est en 
r^lite ie fruit d'nne race qui a pen de besoins religieux. C'est 
comme minimum de religion, en fait de dogmes et en fait de 
pratiques ext^rieures, que le monoth^isme est snrtout accommod^ 
aux besoins des populations nomades.a 

Aber selbst dies Minimum von religidsem Geftthl^ das nadi 
Herm Renan n5thig ist, um zu dem Begriff von der Einheit Got- 
tes zu gelangen, spricht er den Semiten ab , und muss zuletzt 
(8. 73) ihren Monotheismus fdr das Resnltat eines religidsen In- 
stinkts erkl&ren, der demjenigen analog ist y durch welchen sich 
jede Nation ihre eigene Spracbe gebildet hat. 

Hier vermissen wir die Elarbeit^ durch die sich Herrn Re- 
nan's Werke anszeichnen. Es ist immer geffthrlich, die Ausdrflcke 
einer Wissenschaft auf eine andere zu tibertragen. Das Wort In- 
Btinkt findet in der Naturgeschichte seine richtige Anwendung. 
Dort bezeiehnet es die unbewussten Handlungen unbewusster Ge- 
schopfe. Wir sagen : der Vogel bant sein Nest aus Instinkt, der 
Fisch schwimmt aus Instinkt, die Eatze ^ngt aus Instinkt Mftuse, 
und obgleich kein Naturforscher erkl&ren kann, was Instinkt ist, 
so ist es doch der allgemein angenommene Ausdruck ftir eine un- 
bekannte Kraft, die in der Thierwelt wirkt. 

Uebertragen wir diesen Ausdruck auf die unbewussten Hand- 
lungen bewusster Geschdpfe, so yerftndem wir natttrlich den Be- 
griff desselben. Wir kdnnen von einer instinktiven Bewegung 
des Armes sprechen, aber dann bezeichnen wir eine Bewegung, 
die 30 zur Gewohnheit geworden, dass keine besondere Willens- 
kraft mehr dazu ndthig ist. 

Uebertragen wir aber diesen Ausdruck auf die bewussten 
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Handlnngen selbstbewnsster Wesen , so dehnen wir den Begriff 
dieses Wortes fiber seine natlirlichen Schranken ans. Wir ge- 
brauchen den Ansdruek, um andere AasdrtLcke zu vermeiden, 
dnrch die wir das Dasein eingeborener Ideen oder offenbarter 
Wahrheit anerkennen mttssten. Wir gebranchen ein Wort, um 
eine Definition zn yermeiden. Es mag ftlr die grosse Masse wis- 
senschafUidker klingen, von einem monotkeistischen Instinkt zn 
sprechen, ais von der eingeborenen Vorstellung oder offenbarten 
Wahrheit des ein en lebendigen Grottes. 1st aber Instinkt weni- 
ger geheimnissYoU als Offenbarung ? Kann es einen Instinkt ge- 
ben, ohne dass derselbe durch eine bestimmte Eingebnng entstan- 
den oder instingirt ist? Und wesson Hand hat denn dem semitischen 
Geist den Glauben an einen Gott eingepflanzt? Wfirde dieselbe 
Hand dem arischen Geiste den Glanben an viele Gutter einge- 
pflanzt haben? Hiltte der monotheistiscbe Instinkt der semitisehen 
Raee, wenn es wirklich ein Instinkt ist, so hftnfig von dem poly- 
theistischen Instinkt der arischen Race verdnnkelt, oder der poly- 
theistisehe Instinkt der arischen Race y wenn es ein Instinkt ist, 
so ganz vemichtet werden kdnnen, dass die Jnden hingehen 
konnten auf den Hdhen nm Jerusalem zu beten, und die Griechen 
und Rdmer eifrige Christen wnrden? Fische fliegen nie , nnd 
Katzen fangen niemals FrOsche. In so schwierige Fragen wer- 
den wir verwickelt^ wenn wir Wdrter mehr nach dem Kiang als 
nach dem Sinn gebranchen. Wir spielen zuerst mit den Wdrtem, 
dann treiben die Wdrter ihr Spiel mit uns. 

Es gibt eigentlich mehrere , ganz verschiedene Arten von 
Monotheismus, und es ist daher nothwendig, ihre Bedentnng und 
ihren Ursprung genan zu untersuchen. £s gibt eine Art Mono- 
theismus , den man besser als Theismus oder HenotheismuB be- 
zeichnen wtirde , und der jedem Menschen gleichsam angefooren 
ist. Was den Menschen von alien anderen GeschOpfen nnter- 
scheidet und ihn nicht nur liber das Thier erhebt , sondem ihn 
einer bloss natfirlichen Existenz glnzlich entrttckt, ist das Geftihl 
seiner Kindschaft, das dem Menschen angeboren und yon der 
menschlichen Natur nicht zu ti'ennen ist. Dies Geftthl kann sich 
auf die verschiedenste Weise ftussem , aber wie immer es sich 
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inssert, es ist durchweht von der unauslGschlichen Ueberzeugung: 
£r hat nns geschaffen, nicht wir nns selbst. Bei manchen Na* 
tionen ftossert sich dies GefUhl in Fnrcht und Angst , und ganze 
Geschlechter hat es zur Teufelsanbetung getrieben. Andere 
Nationen wieder hat es zn verderblicher Yertranlichkeit mit dem 
Schdpfer, bis znr Apotheose des Menschen verlockt, oder zur 
g&nzliehen Verschmelzang des Menschlichen mit dem Gdttliehen. 
Dieses Geftlhl kann , wie im Nenen Testament, seinen Ansdmek 
in den einfachen Worten finden »Adam war der Sohn Gottesa^ 
oder es kann sich in mythologische Phrasen httllen , wie wenn 
der Hindu sagt, dassMann, derMensch, der Abkdmmling von 
Svayambhd, dem Selbstbestehenden, sei. Irgendwie kommt aber 
das Gefflhl der Abbftngigkeit von einer hdhereu Macht znm 
Dnrchbruch , nnd dadurch erkl&ren sich die Worte des Apostel 
Panlns, ndass Gott in vergangenen Zeiten hat lassen alle Heiden 
wandeln ihre eigenen Wege ; und zwar hat er sich selbst nicht 
unbezeugt gelassen, hat nns viel Gutes gethan und vom Himmel 
Regen und fruchtbare Zeiten gegeben und unsere Herzen erflillet 
mit Speise und Freude.« 

pieses ursprtlngliche Schauen Gottes und das GefUhl der 
Abh&ngigkeit von einer hOheren Maoht kann nur das Resultat 
einer ursprQnglichen Offenbarung im wirklichsten 8inne jenes 
Wortes sein. Der Mensch, der sein Dasein Gott verdankt, und 
dessen gauzes Sein auf Gott beruht* hat das Geftihl von Gott als 
der einzigen Quelle seines Daseins und des Daseins aller anderen 
Geschdpfe. In der Schdpfung selbst hat Gott sich uns geoffen- 
bart. In seinen Werken hat er sich kundgegeben, in seiner Ma- 
jest&t und seiner Macht vor dem Angesicht des Menschen , dem 
er Augen gab um zu sehen , Ohren um zu hdren , und dem er in 
die Nase seinen lebendigen Odem blies, ja den Geist Gottes. 

Dieses ursprtinghche Schauen ist aber weder monothei- 
stisch noch polytheistisch , sondem kann beides werden, je nach 
dem Ausdruck; den der Mensch demselben durch die Sprache 
verleiht. Dieses ursprtlngliche Schauen lieferte alien ReligioueD 
der Welt ihr Subject oder ihre Predicate, und ohne dasselbe hfttte 
keine Religion, sie mag wahr oder falsch, pfifenbart oder nattirlieb 
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sein, Hberhauptjeentstebeii kdnnen. Diejenigen, dieimPolythei- 
ismuB die nattlrlichste Entwickelung des religidsen Geftthls aehen, 
vergessen, dass ein mehr oder minder bewnsster TheismnB jedem 
Polytheismus vorhergeken mass. In keiner Sprache gibt es einen 
Plnral vor einem Singular, and nie hlltte der mensehliche Oeist 
den Begriff von OOttem erfasst, wenn er nicht vorher den Begiiff 
von Gott erfasst kfttte. Es wftre aber ebenso irrtbtimlicb, wenn 
wir annehmen woUten , dass, weil der Begriff Gott vor dem Be- 
griff Gutter existiren musste, aueb der Glanbe an einen Gott 
dem Glaaben an viele Gutter vorangegangen sei. Der Glanbe an 
Gott, als nur einen Gott, bedingt eine bestimmte Negation von 
mehr als einem Gott, and diese Negation ist nnr nacb dem wirk- 
licben oder imaginftren Begriff von vielen Gdttem mdglicb. 

Das nrsprfingliche Schanen von der Gotttieit ist weder mo- 
notheistisch noch polytheistisch , and findet seinen natflrlichsten 
Ansdrack in dem einfacbsten and dock wicbtigsten Glanbens- 
satze : Gott ist Gott. Dies mass der Glaabe der ersten Menscken 
gewesen sein, ehe sie sieh in Raeen sonderten and ikre Sprachen 
sicb verwirrten. Es kdnnte sogar sebeinen , als ob die Einbeit 
Gottes in diesem Glaaben zwar niebt bestimmt ansgedrtlckt, aber 
dock sebon angedentet gewesen, and dass er bereits in der ersten 
gdttliehen Offenbarang verborgen lag. Die Gesckicbte beweist 
indessen, dass die Frage nacb der Einbeit in diesem nrsprftngli- 
cben Glaaben nocb anentscbieden and der Begriff von Gott doich- 
aas nocb nicbt gegen poetiscbe lUnsionen gesicbert war. Tkat- 
sftcblick gibt es zwei Arten von Einbeit, die sorgfkltig von ein- 
ander nnterschieden werden mtlssen , wenn wir nns in metaphy- 
siscbe Erdrtemngen einlassen , die aber fdr praktische Zwecke 
darcb den bestimmten and den nnbestimmten Artikel klar genng 
anterscbieden werden. Es gibt eine Einbeit, die die Idee der 
Mebrbeit nicbt ansschliesst, and eine andere , die diesen Begriff 
vollstftndig ausscbliesst. 8agen wir, Cromwell war ein Protector 
von England, so sagen wir damit nicbt, dass er der einzige Pro- 
tector von England war ; sagen wir aber , dass er der Protector 
von England war, so woUen wir damit ausdrflcken , dass ansser 
ibm Niemaad diesen Tit^ geftlkrt. H&tte daher diese nrsprflng- 
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liche Intuition von der Gottheit, die die Triebfeder aller spftteren 
Religionen ist, in Worten einen Ansdrnck gefdnden, so hfttte sie 
gelantet: es gibt einen Oott, aber noch nicbt: es gibt einen ein- 
zigen Oott. Diese letstere Glaubensform kann mit Recht Mono- 
theismus genannt werden, w&brend das Wort Henotheismns am 
besten den Glanben an einen Gott bezeichnet. 

Wir dUrfen nicbt rei^essen, dass wir bier von einer Periode 
in der Geacbicbte der Mensehbeit sprecben, in der die Gedanken 
erst anfingen zn erwacben , in der die ersten Versncbe gemacbt 
warden die einfachsten Begriffe in eine ftusserst einfacbe, sinn- 
liche und ungelenke Spracbe zn kleiden. Nocb kein Wort war 
dnrch die Abnutzung des Gedankens so weit abgescblifTen , dass 
es eine enitopreebende Bezeicbnung fUr den abstracten Begriff 
eines k5rperiosen und Ubentatttrlicben Wesens bfttte bieten kdn- 
nen. FtLr ngeben, rufen, scbneiden, brennena, fQr sHund und 
Kuh, Hans und Manor, Sonne nnd Mond, Tag nnd Nacbtff batte 
man Wdrter genng. Jeder Gegenstand ward nacb einer Eigen- 
thtlmlicbkeit benannt, die als dessen unterscbeidendstes Merk- 
mal am meisten in's Auge fiel. Aber welcbe Eigenscbaft konnte 
man einem Wesen beilegen , von dem der Menscb nocb nicbts 
wnsste, ab dass es existire? Die Spracbe besass nocb keine 
Htllfsverben. Der menscbliebe Geist batte nicbt einmal die 
Idee eines Seins obne die Attribute von Eigenscbaft oder Hand- 
lung erfasst. Wie also soUte man ein Wesen benennen, das sein 
Dasein offenbart batte und fort nnd fort kund gab in allem, was 
anf den erwacbenden Geist den tiefsten Eindruck macbte , das 
man aber nnr erkannte, wie man die unterirdiscbe Quelle an dem 
Wasser erkennt, das mit unerscbdpflicber Gewalt bervorsprudelt? 
Wenn ein Yater mit den Seinigen im Walde vor Sturm und 
Wetter Scbutz sucbte , und die mftcbtigen Bftume in ibrem Fall 
die zerscbmetterten, die ibm die Tbeuersten waren, dann mussten 
Gefttble von Angst und HUlflosigkeit das Menscbenberz erfUllen 
und sicb Luft machen in einem Scbrei um Mitleid und Hulfe zu 
dem einzigen Wesen, das dem Sturm gebieten konnte. Wo aber 
war der Name, mit dem man jenes Wesen nennen konnte? Der 
Sturmwittd^ der BUtzstrahl batten Namen, aber diese Namen 
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konnten dem oicht beigelegt werden , der anf den Hinuneln da- 
hisflftfart, die waren von Alters her. Oder wenn nadi einer 
aQg8tyollen, stttrmiechen Nacht die Sonne wiedet frenndlieh anf 
den Mensehen herabsehien, oder nach dem starreii, trflben Win- 
ter der Frflhling Sonnensehein nnd fnsches Leben braehte, dann 
erfailten Frende and Dankbarkeit, Liebe nnd Verehrung jedes 
Menschenherz ;. aber wenn atich Sonne nnd Frflhling, BInmen 
nnd Morgenrdthe beBtimmte Names batten, so gab es kein Wort, 
nm die Quelle dieses Glttcks , den Urheber alles Lichts nnd Le- 
bens zn bezeichnen. Zn der Zeit, als wahrscfaeinlich dieersten 
Versnehe gemftcht wurden um einen Namen fftr Gott zn finden, 
batte die Trennnng der Sprachen bereits ihren Anfang genommen. 
Wir kdnnen hier nicht anf die Ursachen eingehen, die znr Viel- 
f^tigkeit der mensehlichen Sprachen hintrieben. Sehen wir die 
Spraehverwirrnng als ein nattlrliches oder tibemattirliches.Ereig- 
niss an, so war es immer ein Ereigniss, das, wie die Sprachwis- 
sensehaft bewiesen hat, nnvermeidiich war. Die Vorfahren der 
aeinitiBchen nnd arischen Nationen konnten sich sehon lange nicht 
mehr in den einfachsten AUtagsgesprftchen verstehen , ehe sie 
jeder anf sjgine Weise anfingen , einen eigenen Namen fflr Gott 
zu suchen..; Einer der hervortretendsten Untersehiede zwiaehen 
den semitischen nnd arischen Sprachen ist nnn fotgendei. In den 
semitisdtien Sprachen blieben die pr&dicativen Wnrzeln , die als 
Eigennamen ftir irgend Welches Snbject dienen soUen, in dem 
Worte selbst so bestimmt ansgeprilgt, dass diejenigen, die es ge- 
branchten, seine ptildicative Bedentnng nicht vergessen konnten, 
sondem sich seiner appellativen Krafi immer bewnsst blieben. In 
den arischen Sprachen dagegen verschwand das bedentsame Ele- 
ment oder die Wnrzel eines Wortes oft so YoUstftndig in den 
derivaiiyen Elementen , seien es Snffixe oder Prftfixe , dass die 
ipeisten Snbstantiye sehnell anfhdrten appellatiy zn sein nnd 
sich in e^nfache Namen oder Eigennamen yerwandelten. Dass 
die meisten semitischen Wdrterbttcher nach Wnrzeln eingeAeilt 
sind , . erklilrt am deutlichsten > wa^ wir hiermit sagen wollen. 
Wepn wir die Bedentnng eines hebr&ischen oder arabiachenWor- 
tes.zTi fin^eni wtlnschen, ..«o suchen ^ij znerst die triliterale oder 



Der semitische Monotheiacmus. 341 

bilitemle Wnnel desseiben, und soohen danndiese Wurzel imd 
die davon abfpeleiteten Wdrter ijn WOrterbuch aaf . Bei den ari- 
schea Spraohen wflrde eitie derartige Einrichtnng dorehaas un^ 
praktiseh sein. Bei yielen WGrtern ist die Wurzel gar nicbt mehr 
211 entdeeken, bei anderen finden wir , nacbdem wir die Wurzel 
entdeckt baben, dass sie gar keiue Derivata erzeugt bat, die 
irgend welcbes Licbt auf ibre Grundbedeutung werfen. In an- 
deren Fallen wieder scbeint deijenige , der den Namen gegeben 
hat, mit solcber Willkllr zu Werke gegangen zu sein, dass wir 
katun die Idiosynkrasie begreifen k((nnen, die einem solcben 
Gegenstand solcbe Namen beilegen konnte. 

Dieae Eigentbflmlicbkeit der semitischen und arlBcben Spra* 
ehen muss auf ibre religiose Pbraseologie den ^ssten Einfluss 
ansgellbt baben. Wenn der 8emite Gott anrief ^ redete er ibn nur 
in A^jeetiven an oder in Worten , welcbe fast immer ibre pril* 
dieative Bedentnng beibebielten. Jedes seiner Worte war mebr 
Oder weniger prftdicativ, und desbalb konnte er nur WOrter wftbi- 
len, die irgend welcbe abstracte Eigenscbaft der Gottbeit be- 
zeicbneten. Dei Arier batte bei der Wahl seiner Namen mebr 
Freibeit. Wir wollen ein Beidpiel bierfftr anfUbren. Wenn ibn 
das RoUen des Donners erscbreckt , so drilckt er dies Gefobl 
durcb di^ einfacben Sat^ aus: Es donnert, — ^povt^. — Iii 
diesem Satz ist die Idee von eineni Gott mebr yerstanden als aus- 
gedrflekt, etwa wie die semitiscben Eigennamen Abd (Kneebt) , 
Zabd (Gabe), Aus (Gabe) ffir Abd-allab, Zabd-allab/ 
Ans-allab , — »Knecbt Gottesw , »Gabe Gottesa gebraucbt wer- 
den. Es wllrde mebr in Uebereinstimmung mit den Geftlblen und 
Oedanken derer s^in, die diese sogenannten nnpM*s9nlicben Ver- 
ben zuerst gebrauebten, wenn wir sie mit Er doniiert, Er 
tegnet, Er sebneit tlbersetzten. Bpttter traten nattttlieb an- 
dere Ausdrtleke an die Stelle des sogenannten unpers9nlicben 
Verbums: es donnert. Der Donner kam rem Himmel, der 
Himmel wurde oft Dyaus (der b€^lle> beitere), auf Griechiseh 
Zso<i genannt; und obwobl der Donner nicbt aus dem heiteren, 
sondern aus^ dem bew91kten Himmel kam> so batte das Wort 
Dyaus seine pi^dieatlre Bedeutnng scbon SO weit verloren, dass 
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es ein bloss traditioneller Name gewordes war, und dass nicbid 
den Arier binderte zu sagen : Dyaus oder der Himmel donnert, 
im Oriecbiscben Zsu; ^povt^. Hieran k5niiea wir recbt den fast 
imwideratehUchen Einflnss beobachten , dea die Spracbe aof des 
QeiBt ansHbt. Das W<yrt Dyaus , das suerst »heiter« bedeutete, 
hatte seine Grundbedeutung verloren und bezeichnete einfach 
))H0nmel«. Dann trat es In ein nenes Stadium ein. Die Idee, 
die znerst dorch das Pronomen oder die Endnng der dritten Per- 
son ansgedrfickt ward: Er donnert, wnrde dem Wort Dyaus 
einverleibt. £r donnert und Dyaus donnert wurden sy- 
nonyme Ansdrdcke, und durch den blossen Spracbgebraucb wurde 
Er zu Dyaus und Dyans zu Er. Von der Zeit an wurde 
dann Dyaus der Name ftlr jene unsichtbare, aber allgegenw&rtige 
Maebt, die sich vom Anbeginn dem Menscben offenbarte, die 
abei* nocb lange unbenannt blieb , nacbdem scbon Adam jedem 
Vogel unter dem Himmel und jedem Tbier auf dem Felde seinen 
Namen gegeben. 

Auf dieselbe Weise , wie sieb der Name Dyaus gebildet 
batte, bildeten sieb andere und wieder andere Namen. Ftiblte 
der Menseb Gott gegenwftrtig im Sturm , im Erdbeben oder im 
Feuer, dann spracb er : Er stttrmt, Er erscbtittert die Erde, Er 
brennt; aber er sagteaueh: der Sturm (Marut) stt&rmt, das 
Feuer (Agnij brennt, das unterirdisebe Feuer (Vale anus) 
bebt die Erde empor* Und im Laufe der Zeit wiederbolte sieb 
dieselbe Erscbeinung, und die W($rter, die erst Wind oder F^uer 
bedeuteten , wurden im eqgeren Sinne als Namen fflr den unbe^ 
kannten Gott gebrauebt. So lange man sieb nocb bewnast war, 
dass alle diese Namen nur Attribute derselben gdttlicben Macht 
waren , gab es keinen Polytbeismus , obwobl jeder neue Name 
das Sebanen Gottes usUarer macben musste. Zuerst waren 
diese Namen ftlr Gott, gleicb Fetiseben und Bildem, nnr eben 
Versucbe eine Idee auszudrlleken oder darzusteUen, ftlr die sich 
keine entspraebende Bezeicbnung oder Darstellong finden Usst. 
Aber das Eidolon oder Bild wurde zum Idol, das Nomen 
oder der Name zum N um e n oder D&mon , sobald mn ihre ur- 
sprUnglicbe Bedeutung aus den Augen liess. Hfttten die Grie- 
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ehen nie vergessen , dass Zeus nar em Name oder ein Symbol 
der Oottheit war, so hfttten sie Gott eben so ^t bei diesem Na- 
men, ale bei jedem anderen neimeii kOnnen. mtten sie nie 
yei^essen, dass man nrsprttnglieh mit den Namen KroD08, lira* 
nos nnd Apollo nur die verschiedenen Knndgebongen und Er- 
scheinongen der Gottheit zu bezeichnen snchte , dann Mtten sie 
diese Namen je nach ihren Bedttrfnissen eben so gut gebranehen 
kdnnen, wie die Jnden Jehovah, Elohim oder den Herm der 
Zebaoth anriefen , oder die Katholiken die Htilfe der Nnnziata^ 
der Dolores, oder der Notre-Dam6-de*6race anflehten. 

Worin also besteht der Untersehied zwischen den arisehen 
nnd den semitischen Benennnngen der Gottheit? Warum will man 
behanpten , dass die fromme Ansprache , die der Arier an die 
Gottheit richtet, znr Blasphemie wird , wfthrend die semitischen 
Nationen von Anfang her den wahren Namen ftlr Gott gefanden 
haben ? Ehe wir die Antwort auf diese Frage irgend wo anders 
suchen, mfissen wir die Sprache selbst betrachten, nnd dann wer- 
den wir finden , dass sich in den semitischen Dialekten unm5g- 
lich Namen h9,tten bilden kQnnen, wie die Sanskrit -Ausdrtlcke 
Dyaus (Zeus) , Varuwa (Uranos) , Marut (Sturm, Mars) oder Uschas 
(Eos) . Sie batten zweifelsohne Namen, um den heitem Himmel, 
das Himmelszelt oder die Morgendftmmerung zu bezeichnen, aber 
diese Namen behielten ihren appellativen Charakter so entschie- 
den bei, dass sie nie zu Namen der Gottheit oder zu Namen von 
Gottheiten werden konnten. Diese Eigenthflmlichkeit hat Herr 
Renan mit grossem Scharfsinn auseinandergesetzt. Unsere An- 
sicht stimmt aber mit der seinigen darin nicht flberein , dass er 
den Untersehied zwischen der mythologischen Phraseologie der 
arisehen Race und der theologischen Phraseologie der semitischen 
Race zu erkl&ren sucht , indem er jeder von ihnen einen eigen* 
thdmlichen theologischen Instinkt zuschreibt. Wir begreifen 
tiberhaupt nicht, in wie fern die Annahme eines solchen In- 
stinkts, d. h. einer unbekannten, unbegreiflichen Kraft, irgend- 
wie dazu beitragen kann, diesen merkwtirdigen geistigen Process 
wissenschaftlich zu erklftren. Sein Problem und das unsrige sind 
indessen ganz dieselben, und es ist nicht mdgiich dieses Problem 
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klarer aufzustellen, als es Herr Renan gethan. S. 79 sagt er: 
»In alien primitiven Mjthologien wird der Regen als die Fmcht 
der Umarmungen des Himmels und der Erde dargestellt.« In 
einer Stelle , die den Vedas entnommen sein k5nnte , sagt Ae* 
schylus: »Der heitere Himmel liebt es die Erde zn dnrchdringen, 
und die Erde strebt ihrerseits nach der himmlischen Ehe ; der 
Regen, der von dem liebenden Himmel herabstrdmt, schwUngert 
die Erde, nnd sie bringt far die Sterblichen Weiden ftir ihre 
Herden nnd Gaben der Ceres hervor.a Im Bueh Hiob^ hingegen 
lesen wir , dass es 6ott sei , der die Wassersehljtuche des Him- 
mels 5ffnet (XXXVni, 37), der dem Platzregen seinen Lauf er- 
theilt (ibid. 25) , der die Tropfen des Thaues zeuget (ibid. 28) . 

Er ziehet die Nebel der Wasser zn sich empor, 

die als Regen herabstr5men und Dflnste bilden ; 

dann verbreiten die Wolken sie, 

sie fallen als Tropfen auf die Menschen hernieder(Hiob XXXVI, 

27. 28). 

Er erftillet die Nacht mit feuchten Dtinsten, 

er treibt die wetterschwangre Wolke vor sich her ; 

sein Wort treibt sie nach dieser Seite oder nach jener, 

um auszufUhren was er gebietet auf dem Erdboden, 

sei es seine Geschdpfe zu strafen 

Oder seine Gnade kund zu thun (Hiob XXXVH, 11 — 1 3) . » 

Desgleichen in den Sprtichen Salomonis XXX, 4 .- 
Wer fasset den Wind in seine Hiinde? Wer bindet die Wasser 
in ein Eleid? Wer hat alle Enden der Welt gestellet ? Wie heisst 
er, und wie heisst sein Sohn? Weisst dn das? 

Aus dem Rigveda ist hinl9,nglich bewiesen worden, wie viele 
Mythen der arischen Welt den verschiedenen Namen ftlr Mor- 
gend&mmerung , als den Urquell alles Lebens , ihren Ursprang 
verdanken. Die Sprache der alten Arier in Indien hatte dieser 
Bimmelserscheinung yiele Namen beigelegt, und jeder dieser 



^ Die vorstehenden Citate sind nach Herrn Renan's Uebersetzung des 
Biiches Hiob (Paris, 1859. Micbel L^vy) gegeben. 
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Namen, als er aufhdrte verstftndlich zu sein, bildete wie das ver- 
wesende Samenkom den Keim , aus dem eine Ffille von Mythen 
nnd Legenden emporspross. 

Wanun trat nun nicht dasselbe bei den semitischen Namen 
f^r die Morgendftmmernng ein ? Aus dem ganz einfachen Grande, 
well sie nie ihren appellatiyen Charakter verloren haben , und 
also jeder Versnch zn einer mythologischen Phrasenbildnng wie 
die indische oder griechiscbe, nnmdglicb war. Wenn im Bnche 
Hiob (IX, 7] die Morgendftmmernng erwfthnt wird , so heisst es 
T<HiGott: £r spriebt zur Sonne, and sie gebt nicht anf, and 
yersiegelt die Sterne ; oder es ist seine Macht , die der Morgen- 
r9tbe ihren Ort gezeiget , dass die Ecken der Erde gefasset nnd 
die Gottlosen berausgescbttttelt werden (Hiob XXXVm, 12. 13 ; 
Renan, >)Livre de Job«, pr6f. 71). Schabar, die Morgenrdthe, 
wird nie zn einem selbstJindigen Wesen ; nie wird von ibr ge^ 
sprochen wie von Eos, die das Lager ibres Gatten Titbonos (der 
nntergehenden Sonne] verl&sst, and zwar aas dem ganz einfachen 
Grande, dass das Wort seine appellative Kraft behielt und sich 
daber keiner mytbologiscben Verwandlung anpasste. 

Selbst im Giiecbiscben gibt es gewisse Wdrter, die so durcb- 
sicbtig blieben, dass sie jeder mytbologiscben Strahlenbrecbung 
widerstanden. Selene bedeutet auf Griecbiscb so unverkennbar 
Mond, dass dieser Name dutch jede mytbologiscbe und fabel- 
bafte Wolkenblille bindurchscbeinen muss. Nennt den Mond aber 
Hekate, nnd keine mytbologiscbe Umbttllnng wird fOr diesen Na- 
men: zu phantastisch sein. Ebenso verblllt es sich mit dem iatei- 
niscben Worte Luna, das zu deutiich Mond bedeutet, um irgend 
eine andere Bedeutung anzunebmen ; gebraucht aber statt dessen 
Lucina, und der Name wird mit Leicbtigkeit jede mytbologiscbe 
Phase durchmacben. Woher aber sollten die semitischen Kacen 
passende Benennungen ffir die Gottbeit nehmen, wenn die Namen 
filr Sonne und Mond, Donner und Blitz, Licht und Tag, Nacht und 
Morgenrdthe sie ibnen ndcht darboten? Wo konnten sie geeignete 
Ausdrficke finden^ wenn die Namen fQr Himmel und Erde , als 
unpassend ftlr den Schdpfer, ihr Obr verletzten? Hfttten sich in 
ibrer Spracbe wirkliche Namen bilden kdnnen wie Jupiter Opti- 
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« 
mui Maximns, oder Zsu^ xoSia-roc (iiYiotoc, und h&tten sieh die 

Namen Jupiter nnd Zeus so abschleifen lassen, dass sie mit Gott 
gleichbedentend geworden, so wflrden sie dieselben gewiss ange- 
nommen haben. Selbst die Juden konnten keine erhabnere De- 
finition Yon der Oottheit geben als Optimus Maximus, der Beste 
und Grdsste, und ihr eigener Name fftr Gott soil, wie man ge- 
wdhnlich annimmt, niehts anderes bedeuten, als was die Peleia* 
den von Zens sagten : Zeuc "^v^ Zeo< iativ^ Zeuc eoaeiai* co fie- 
yaXe Zeu, £r war, Er ist, Er wird sein: ol grosser Zeus. 

Da die Nachkommen Sems keine Substantive wie Dyaus, 
Varnna oder Indra bilden konnten, so wilhlten sie die Prftdicate, 
die in den arischen Sprachen hinter den Namen der Gottheit ge- 
setzt werden , und nannten ihn den Besten , den Grdssten, den 
Herrseber und K5nig. Wenn wir die semitiseben Namen far die 
Gottheit genauer betrachten, so werden wir finden, dass sie fast 
s&mmtlicb Adjective sind, die geistige Eigenscbaften bezeicbnen, 
wie : El, stark, Bel oder Baal, Herrseber, Beelsamin, Herr des 
Himmels, Adonis (in PhOnizien) Herrseber, Mamas (in Gaza], 
unser Herr, Sbet, Gebieter, spftter einDftmon, Moloeb, Mileom, 
Malika, Ednig, Eljon, derHdchste (der Gott Melobisedeehs), Ram 
oder Rimmon, der Erbabene, und so noeb viele andere Namen, 
die alle ursprtlnglicb Adjective waren und gewisse allgemeine 
Eigenscbaften der Gottheit bezeicbneten, die aber von einem oder 
dem andem semitiseben Stamm Gott beigelegt wurden oder jener 
Idee, die im menschlichen Geiste lebt von seinem ersten Athem- 
zug an, von dem Moment an, wo sieh die Welt seinem Bliek er- 
scbliesst, wo er sieh seines Daseins bewusst wird. 

Beweisen aber diese Namen, dass da« Volk, das sie erfimden, 
einen klaren , bestimmten Begriff von der Einbeit Gottes hatte? 
Gebrauchen die arischen Ydlker nicht ganz dieselben Superlative 
und dieselben Namen Hen* und Kdnig, Herr und Vater, wenn der 
menscblicbe Geist der Gottheit gegenliberstefat und das mensch- 
liche Herz in gltlbendem Dankgebete dem Geftthl Worte gibt, zn 
denen es die Gegenwart Gottes begeistert ? Im Sanskrit bedeu- 
tete Brabnum ursprtlnglicb dasselbe wie £1, nftmlich Kraft, und 
widerstand lange jeder mytbologisehen Einwirkung , konnte sieh 
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aber endlich, wie jeder andere Name Gottes, derselben doch nieht 
entzieheii , nnd wnrde za dem Namen eines Oottes. Brahmaa 
war, wie £1 nnd jeder andere Name GotteB, ftr den, der ihn er- 
fand, nnr die beste Bezeichnnng , nm den £indmck wiederzn- 
geben, den das Bild des SchOpfers auf den Oeist des GesdiOpfes 
machte. Aber kein einziger dieser Namen trftgt den Beweis in 
sich) da8S derjenige, der ihn gebildet, einen klaren Begriff yon 
der E^nheit Gottes hatte, nnd dadnrcb gegen die Gefahr gesiebert 
war dem Poiytheismns zn verfallen. Wie Dyans, Indra nnd 
Brahman waren Baal , El nnd Moloch wohl Namen eines Gottes, 
aber noch nieht Namen des einen Gottes. 

Wir branehen nnr die Gesehichte dieser semitischen Namen 
zn verfolgen, nm zn sehen, dass sie trotz ihrer superlativen Be- 
dentnng keinen bessemSchntz gegen Poiytheismns gewfthrten als 
das lateinische Optimns Maximns. In der phOnizischen Mythologie 
sehen wir , wie die Namen , deren Bedentung als der Hdchste, 
der Herr angegeben wird, zn einaader in das Verhftltniss von 
Yater nnd Sohn treten (Renan S. 60 j. £s gibt kanm einen 
einzigen semitischen Stamm , der nieht zn Zeiten die nrsprfing- 
liche Bedentnng der Namen , die er Gott beigelegt, vergessen 
hfttte. Hfttten die Jnden die Bedentnng von El , dem Allmftchti* 
gen, nie vergessen , so hfttten sie nieht Baal den Herrn als eine 
von El versehiedene Gottheit verehren kdnnen. Aber anf dieselbe 
Weisey wie die arischen Stftmme die Namen ihrer GOtter nnter- 
einander anstanschten nnd gem den Dienst des Zens mitdem des 
Uranns, den Dienst Apollo's mit dem des Zens, nnd den Dienst 
des Hennes mit dem Apollo's verbanden, ebenso bereit waren 
anch die semitischen Nationen , die Gdtter ihrer Nachbarn anzn- 
nehmdn. 

Wftre den semitischen Nationen wirklich ein monotheistic 
seher Instinkt eigen gewesen, so wllrde die Gesehichte dieser Vol- 
ker fiir nns ganz nnverstindlich sein. Nichts ist schwerer zn be- 
siegen als ein Instinkt: naturam ezpellas furc&, tamen 
nsqne recnrret. Aber selbst die Jnden verfielen, wie wir ans 
ihrer Oeschiehte ersehen, wieder nnd immer wieder in Poiytheis- 
mns. Nehmen wir hingegen an, dass Gott sieh von Uranfang her 
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den Vorf&hren des Menschengeschlechts. nattirlich und unyer-* 
kennbar offenbart hat, betrachten wir dann die Yerschiedenheit 
der menschlichen Sprachen and die Sckwierigkeiton , die sie za 
Hberwmden batten nm Namen fdr Oott zn bilden , so wie die 
eigenthtlmliche Weise, in der die semitischen and arischen Spra- 
chen diese Schwierigkeiten tlberwanden , so wird ans alles was 
folgt yerstftndlich. Ziehen wir ferner in Betracht, dass viele 
Symonyme sich gleich bei ihrem Entstehen in den alten Sprachen 
bildeten, dass Himmei and Erde, Sonne und Mond Hunderte von 
Namen batten, go werden wir ans anch nicht mehr wondem, dass 
wir in den semitischen and arischen Sprachen mehr als einen 
Namen ftir Oott finden. Wenn wir ferner in Betracht zieheh, wie 
bald die radicalen oder bedeutsamen Elemente in den arischen 
Sprachen sich verwischten, wfthread sie in den semitischen im- 
mer khir hervortreten, so wird man leicht begreifen, wie schwer 
es den Semiten fallen mnsste, einen umfassenden Namen ftir die 
Gottheit zn bilden, einen Namen, der nicht eine einseitige Ansioht 
vonderOottheitgab^ indem er nar eine einzige Eigenschaft, die 
Stftrke, die Herrschaft oder die Majest&tbezeichnete. Zngleich wer- 
den wir aber anch sehen, welche Gefabr fflr die arischen Nationen 
in ihrer Sprache selbst lag; denn sie enth&lt eine grosseMenge von 
Wdrtem, die ian und far sich vollstiindig harmlos sind, indem sie 
nichts bedeuten, als was sie der Tradition and der Definition nach 
bedenten k5nnen , die abier verderblilch wirkten darch die £r- 
innernngen, die sie zu jeder Zeit wachmfen konnten. An nnd 
ftir sich war Dyans ein ebenso passender Name fdr Oott als jeder 
andere, nnd in mancher Beziehnng passender als das daron ab- 
geleitete Deva, das lateinische Dens , das die romanischen Nati- 
onen noch jetzt ohne jede anstOssige Nebenbedentang branchen. 
Aber Dyans hatte zu lange Himmei bedeutet , um die alten My- 
then and Sagen abznstreifen, die ihre Richtigkeit batten, so lange 
sie sich auf Dyaas, den,Himmel, bezogen ,. die aber zu Fabela 
warden, sobald man sie aaf Dyans, Gott^ flbertrug. Dyans, der 
heitrey k(>ttnte wohl der Gatte der Erde genannt werden; erziiUte 
man aber dieaelbe Mythe von Zens , dem Oott, dann wnrde Zens 
der Gattei Qem^ters ,. Demeter wurde. zur Gdttin ,r eineH Tochter 
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entspnmg Surer Verbindujig, and alle Schlenssen mythologischen 
Wahnsinns (^ffheten sich. £s hat gewiss za alien Zeiten M&iner 
gegeben, welcbe die eigentliche Bedeutnng dieser mythologisclLen 
Phraseologie verstanden , die za Oott beteten , obwohl sie ihn 
Zens, Dyans oder Jnpiter nannten. Xenophanes, einer der ersten 
griechischen Ketzer, erkllirte offen, dass es nar einen Gottgebe^ 
and dass er weder an Geist noch an Kdrper den Menschen 
gleiebe.^ £in Dichter ip dem Veda bebaaptet ebenso : Sie nen- 
nen ibn Indra, Yaro^sa, Agni, dann ist er der geflllgelte g&tt- 
Hebe Gamtmat; das was £ins ist, nennen die Weisen mit vielen 
Namen, sie nennen es Agni, Yama, Matari^van.^ 

Im AUgemeinen aber Ubte die Mjthologie ihren Zaaber tlber- 
all auf die ariscben Nationen aas, and die Rilckkebr zar ar- 
sprnnglicben Intuition yon Gott and das Ablengnen aller Gutter 
fiel den Ariem bei: weitem scbwerer als den Semiten. Die Semi- 
ten braacbten fast niemals dem Reiz der Mytbologie za wider- 
steben, die Namen, bei denen sie die Gottbeit anriefen, ieiteten 
sie dnrcb keinen Doppelsinn irre. Dessennngeaebtet warden aucb 
diese semitiscben Namen, obwohl ursprflnglich prftdicativ, doch 
mit der Zeit sabjectiv, ond aus den verscbiedenen Namen eines 
Wesens entstanden die Namen verschiedener Wesen. Daraus ent- 
stand eine Gefahr, die der semitis6hen Race jede Rtlckkehr zum 
Begriff and znr Verebrang des e inen Gottes aaf immer za ver- 
schliessen drohte. 

Diesel Gefahr zeigt sich nirgends deatlicher als inderjtldi- 
schen Geschichte. Die Jaden batten von Anfang an die Idee Ton 
Gott bewahrt, and die Namen, die sie Gott beilegten, bezeichne- 
ten nar solche Eigenschaften , die Gott mit Recht zugescbrieben 
werden kdnnen. Sie yerehrten einen einzigen Gott, and so oft sie 
in GQtzendienst yei^elen, batten sie stets das Bewusstsein, dass 
sie von Gott abgefallen waren. Aber bei welchem Namen sie 
aach diesen Gott anriefen, immer blieb er doch ihr eigner Gott^ 



1) Xenophanes, dei nngefahr zur Zeit des Cyras lebte , sagt nach dem 
Citat des Clemens Alex., Strom. V, p. 601, — eig^ ©eo^ (y te Seolai xal 
ttvd'Qiimoiat fAiyiffjog, ovtb ^ifxas d'yrjtoiaiv ofjioiiog ovffh vorjfia. 

2j jii. m. ^ uHistory of Ancient Sanskrit liit^rature.« Zweite Ausg. , p. 567. 
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nnd seine Existenz acliloss die Existenz anderer Gutter undlHlmo- 
nen keineswegs aa». Yon Abrahams und'Nabors Vorfahren, ja von 
ihrem Vater Terah selbst wissen wir, dass sie vor Zeiten, als sie 
jenseit des Wassers wohnten, andem Gdttern dienten (Josna 
XXIY, 2). Zur Zeit Josna's wareB diese Odtter noch nicht ver- 
gessen; uad statt ihre Existenz zn leugnen, ennahnt Josna bloss 
das Yolk die Gdtter fahren zu lassen , denen ihre Yftter gedient 
hfttten jenseit des Wassers nnd in Aegypten, nnd dem Herm zn 
dienen. Er sagt : »So erwfthlet ench heute, welchem ihr dienen 
woUet, dem Gott, dem enre Yftter gedienethaben jenseit des Was- 
sers, Oder den Gdttern der Amortter, in welcher Lande ihr woh- 
net. Ich aber nnd mein Hans wollen dem Herm dienen. a 

Eine solche Rede, in der das Yolk anfgefordert wird zwischen 
versefaiedenen Gdttern zn wfthlen, hfttte keinen Sinn, wenn sie an 
ein Yolk gerichtet ware , das wirklich die Einheit der Gottbeit 
begriffen. Selbst Gdtzenbilder waren der Familie Jakob's nicht 
fremd ; denn wenn wir auch nicht wissen, was die Gestalt der 
Teraphim oder Gdtzen war, die Rahel aus dem Hanse ihres Ya- 
ters entwendete, so wissen wir doch, dass Laban sie seine Gdtter 
nennt (1. Bnch Moses XXXI, 19. 30). Was aber weit bezeich- 
nender als alle diese Spnren ron Polytheismns nnd Gdtzendienst 
ist, das ist die nnbestimmte Weise , in der einige der ftltesten 
Patriarchen von Gott spreqhen. Als Jakob vor Esan naeh Padan- 
Aram floh und von seiner Yision zu Bethel ei*wachte, bekannte er 
nicht seinen Glauben an den e i n e n Gott, sondern er nnterhandelt 
nnd spricht : »So Gott wird mit mir sein und mich behtlten anf 
dem Wege, den ich reise, nnd Brod zn essen geben nnd Kleider 
anznziehen, nnd mich mit Frieden wieder heim zn meinem Yater 
bringt, so soil der Herr mein Gott sein ; nnd dieser Stein, den ich 
anfgerichtet habe zn einem Mai, soil ein Gotteshaus werden, nnd 
alles was du mir gibst, dess will ich dit den Zehnten geben. « 
(1. Buch Moses XXYIU, 20— 22j. Eine derartige Spraehe be- 
weist nicht hur einen augenblicklichen Mangel an Yertranen in 
Gott, sondern zeigt, dass der Begriff Gott noch nicht jene allge- 
meine Ansdehnnng erlangt hatte , die allein Monotheismns oder 
Glanbe an einen Gott genannt werden darf. Ftir den, der Gott im 
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Geiste yon Angesicht 2u Angesiobt geseben, kann es keinen Zweifel 
mekr g^eben, wer sein Qott ist ; Gott ist sein Oott, was immer ge* 
Bchebe. Aber dies erkanofte Jakob erst, nacbdem er mit Oott ge- 
klmpft ond sicb in seine Hand gegeben batte, da Niemand sonst 
ibn retten konnte. Bei diesem Kampfe fragte Jakob Oott nacb 
seinem wabren Namen, and b()rte von Oott selbst, dass sein Na- 
me ein Gebeimniss sei (1. Bneb Moses XXXU, 29). Von der 
Zeit an war sein Gott niebt linger einer von Tielen 05ttem. Sein 
Glanbe war niebt wie der Glanbe Jethro's (2. Bach Moses XVIII, 
11), des Priesters in Midian, des Scbwftbers Mosis, der, als er 
alles gebdrt, was Gott an Moses getban, bekannte, dass Gott (Je- 
bovab) gr5sser sei als alle Gdtter (Elobim i . Dies ist nocb immer 
kein Glanbe an den ein en Gott. Dieser Glanbe ist niebt besser 
als der Glanbe derer, die zwiseben Jebovab and Baal sebwankten, 
nnd die nar, als sie saben, was der Herr fttr Elias tbat, aafs An- 
gesicbt fielen nnd spracben: Der Herr ist Gott. 

Und doeb finden wir diesen bescbr&nkten Glanben an Jebo- 
vab als den Oott der Jaden, als einen Gott, der stftrker ist als die 
Gutter der Heiden, als einen Gott, der tlber alien Gdttem stebt, 
wieder and immer wieder in der Gescbicbte dieses Volkes. Die 
Idee Yon vielen Gdttem ist vorbanden, and wo immer diese Idee 
existirt, wo immer der Plnral von Gott in seiner wabren Beden- 
tang gebraacbt wird, da gibt es aaeb Polytbeismas. Der Poly- 
tbeismns der Griecben liegt niebt in den Namen Zens, Hermes 
11. s. w., sondem der Plnral Oeof, G((tter, bildet den verbftng- 
nissvollen Zaaber. Wir versteben niebt, was Herr Renan damit 
meint, wenn er sagt, dass bei den Juden »Jebovab n'est pas le pins 
grand entre plnsienrs Dienx, c'est le Dien aniqae.a Dies mag bei 
Abrabam der Fall gewesen sein and bei Jakob, nacbdem er Israel 
geworden, dies war der Fall bei Moses, Elias and Jeremias. Was 
aber bedentet das erste Gebot , da sollst keine andern G^^tter ha- 
ben neben mir? Konnte dies Gebot einer Nation gegeben werden, 
fQr die der Plnral von Gott keine Bedentnng batte? Man kann 
nns bieranf erwidem, dass der Plnral von Gott dem Geftlbl der 
Jnden ebenso entgegen war wie dem nnsrigen , dass er ibrem 
Glanben, wo niebt ibrer Vemnnlt widerspracb. Wie dnldete 
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dann aber ihre Sprache den Plurid eines Woites , das den Plural 
^benso ausschliesst wie das Wort ftir den Mittelpunkt eines Zir^ 
kels? Niemand, der sich der Einbeit Gottes klar bewusst ist, 
konnte wie der Psalmist (LXXXYI, 8) sagen : )>Herr , es ist dir 
keiner gleicb nnter den Gdttern, und der tbun kann wie da.« Und 
wenn gleicb derselbe Dicbter sagt: »Da allein bist 6ott«, so 
bfttte er Gott nicht mit andem Gdttem vergleicben kdnnen, wenn 
ftir ibn der Begriff Gott so allnnifassend gewesen wUre, wie er es 
filr Abrabam, Moses, Elias nnd Jeremias war. Nocb b&tte der- 
selbe Dicbter Gott als den ))grossen Ednig liber alle Gdttera preisen 
k5nnen, nacbdem er die Gdtter der Heide^ als das erk^nnt battQ 
was sie sind — nicbts als m&cbtige Scbatten der Werke Gottes, 
die eine Zeit lang das reine Licbt der Gottbeit verdunkeln. 

So gelangen wir zu einer Ansicbt, die gftnzlicb veracbieden 
ist von der^ die Herr Renan zur Basis seiner Geschicbte der semi-: 
tiscben Race gemacbt bat. Wir kdnnen nicbts entdecken , das uns 
berecbtigte anzunebmen, dass die semitiscbe Race mit einem mio- 
notbeistiscben Instinkt begabt sei, welcber der ariscben Race ab- 
gebt. Beiden ist das primitive Scbauen Gottes gemein, beide sind 
bei der Bildung von Namen ftir die Gottbeit grossen Gefabren 
ansgesetzt gewesen, nnd beide verfielen in Polyt^eismns. Der 
ariscben Race ist die mytbologiscbe Pbraseologie , die sie mit 
ibrem Polytbeismns verbindet, eigentbtimlicb , der semitiscben 
Race der Glaube an einen Nationalgott, einen Gott, den sein Yolk 
ebenso gnt erwftblt bat, wie er sein Volk. 

Herr Renan kann uns freilicb erwidem, dass wir sein Pro- 
blem nnbeacbtet gelassen und die Scbwierigkeiten nicbt beseitigt 
baben, die ibn zur Annabme eines monotbeistiscben Instinkts ge- 
trieben. Er kann uns fragen, wodurcb sicb das Factum erkl&rea 
Iftsst, dass die drei Hauptreligionen der Welt , deren Gmndton 
die Einbeit Gottes bildet, semitiscben Ursprungs sind, und warum 
die ariscben Nationen, wo immer sie den Glauben an einen Gott 
angenommen baben, ibn bei Namen anrufen mussten, die den se- 
mitiscben Spracben entlebnt sind. 

Wir woUen indessen die Tbatsacben genauer betracbten^ 
ebe wir uns auf Tbeorien einlassen. Der Mobammedanismns ist 
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gewisB eine semitische Religion , und ihr innerster Kern ist der 
Monotheismos. Hat er aber einen nenen Namen fUr Gott erfnn- 
den? (Benan S. 23.) Dnrchans nicht. Der Zweck des Mobam- 
medanismuB war, den 6((tzendienst der arabiscben St&mme zn 
vemichten, die Engel, die Jin, die SObne nndT5cbter, die Allab 
zQgescbrieben wurden, zn verdr&ngen nnd den Glanben Abra- 
hams an den einen Gott wieder berznstellen. (Kenan, S. 37.) 

Und wie yerh&lt es sich mit dem Cbristentbum? Earn Cbri- 
stus in die Welt, nm einen nenen Gott zn predigen ? Hat er oder 
haben seine Jtlnger einen nenen Namen ftir Gott erfunden ? Nein, 
Christns kam nic^t anfznldsen , sondem zn erfOllen , nnd der 
Gott, den er predigte, war der Gott Abrabams. 

Und wer ist der Gott des Jeremias, des Elias nnd Moses? 
Die Antwort ist wieder, der Gott Abrahams. 

Anstatt also einen monotheistiscben Instinkt annebmen zn 
mflssen, der jedem Gliede der semitiscben Familie angeboren ist, 
kdnnen wir den Glanben an den einen lebendigen Gott anf den 
einen Mann zurnckfObren , in dem alle Gescblechter der Erde 
gesegnet werden sollen. (1. BnchMoseXH, 3, Apostelgescbicbte 
in, 25, Galater UI, 8). Wenn wir von nnserer frtthesten Jngend 
an zn Abraham, dem Frennde Gottes, mit Liebe und Verebmng 
anfgeblickt haben, wenn wir nnsere Mhesten Begriffe von einem 
wirklich gottesMrchtigen Lebenswandel ibm entnabmen, der das 
Land seiner V&ter verliess, um, ein Fremder , zn wobnen in dem 
Lande, in das Gott ihn bemfen, der immer anf die Stimme Got- 
tes b((rte, ob diese Stimme ibm einen Sobn flir sein Alter ver- 
hiess, oder ihm befahl diesen Sohn, seinen einzigen Sohn Isaak, 
zu opfem , so wird diese ebrwtlrdige Gestalt noch ebrfnrchtge- 
bietender in nnsem Angen , wenn wir in ihm den Urheber des 
Glanbens sehen, der alle Ydlker verkntlpfen sollte, nnd den Ur- 
qnell jenes himmlisehen Segens, der durcb den Begrdnder der 
wahren Religion anf alle Heiden herabstrdmen sollte. 

Und fragt man nns, woher Abraham einzig nnd allein nicht 
nnr das erste Schanen von Gott hatte, dnrch das Gott sich der 
ganzen Mensehheit offenbart, sondem wie er anch, indem er alle 
andem Gutter abschwor, znrErkenntnisades einen Gottes kam, 
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so gentigt uns die Antwort : durch persc^nliche gdttliche Offen- 
barung. Wir ergehen uns dabei nicht in theologischen Phrasen, 
sondem wir nehmen jedes Wort in seiner nattirlichen und ein- 
fachsten Bedeutung. Der Vater der Wahrheit w&hlet seine Pro- 
pheten und spricht zn ihnen mit einer Stimme, die sUlrker ist als 
die Stimme des Donners. Es ist dieselbe innere Stimme , dnrch 
die Gott zu uns alien spricht. Diese 8timme mag schw&cher und 
schwilcher werden, bis wir sie kaum mehr vemehmen ; sie kann 
ihren g5ttlichen Elang verlieren und sich in die Sprache der ge- 
wdbnlichen Weltklugkeit verwandeln, aber von Zeit zu Zeit nimmt 
sie far die Auserwfihlten Grottes ihren wahren Elang wieder an 
und ertdnt ihrem Ohr wie eine Stimme von Himmel. Ein »g5tt- 
licher Instinkta klingt vielleicht wissenschaftlicher und weniger 
theologisch , ist aber einerseits keine passende Bezeichnung fftr 
das, was eine Gabe oder eine Gnade ist, die nur wenigen zu Theil 
geworden , und andererseits durchaus kein wissenschaftlicherer, 
d. h. verstftndlicherer Ausdruck als npersdnliche Offenbarung«. 

Die Hauptfrage ist aber nicht , ob man den Glauben Abra- 
hams einen g5ttlichen Instinkt oder eine Offenbarung nennen soil: 
was wir hier besonders hervorheben woUen , ist, dass dieser In- 
stinkt oder diese Offenbarung ein em Mann ausschliesslich zuer- 
theilt und von ihm historisch den Juden, Christen und Mohanmie- 
danem , kurz alien, die an den Gott Abrahams glauben, llber- 
liefert wurde. Auch wurde sie Abraham nicht bloss als Geschenk 
gewldirt. Er ward geprtift und versucht, ehe Gott ihm vertraute. 
Er musste den Glauben seiner Vnter verlassen, er musste die 
Gi^tter abschw5ren, die seine Freunde und Nachbam anbeteten. 
Gleich alien Verehrern musste er sich einen UnglS.ubigen, einen 
Atheisten schelten lassen, und selbst in unserer Zeit hfttte man 
ihn fiir wahnsinnig gehalten, h&tte er , im Vertrauen auf die in- 
nere Stimme, seinen Sohn, seinen einzigen Sohn , tddten wollen. 
Nicht durch Instinkt, nicht durch abstracte Grfibeleien, nicht 
durch begeisterte Visionen empfing Abraham seine selbsteigene 
Offenbarung, sondem durch seinen selbsteigenen Glauben. Wir 
mdchten mehr von diesem Manne wissen, als wir von ihm erfab- 
ren, aber so wenig wir auch von ihm wissen, steht er dennoch 
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Yor uns als eine Gestalt , fiber die nur eine einzige in der Ge- 
schithte erhaben ist. Wir sehen seinen Eifer im Dienste Oottes, 
aber niemals sehen wir ihn streitsttchtig. Obwohl Melchisedech 
Gott unter aoderm Namen verehrte and ihn als Eljon, den H5ch- 
steD anrief, erkannte ihn doch Abraham gleich als Priester des 
wahren Gottes oder Elohim an und entrichtete ihm den Zehnten. 
Der Name Elohim selbst beweist vieileicht den versOhnlichen Geist 
Abrahams. Elohim ist ein Plural, obgleich das daranf bezfig* 
liche Verb im Singular gebraucht wird. Es wird gewQhnlich er- 
klUrt, dass der Geist der semitischen Sprachen den Gebrauch des 
Plurals fflr abstracte Begriffe zul&sst und dass in den FftUen, wo 
Jehovah Elohim genannt wird, dieser Plural einfach mit dem 
Wort Gottheit fibersetzt werden muss. Wir leugnen dies Factum 
durchaus nicht, mdchten aber eine Erkl&rung daftlr , und diese 
Erklftrong finden wir in den verschiedenen Phasen , welche, wie 
wir gesehen, der Begriff Gott in der Geschichte des semitischen 
Geistes durchmachte. Eloah war znerst der Name Gottes, und 
da er sich in alien Dialekten der semitischen Race (den phdnizi- 
sehen ausgenommen) findet, so kann man ihn mit einiger Wahr- 
scheiulichkeit als den ftltesten Namen der Gottheit ansehen, der 
zn einer Zeit angenommen wurde , ehe noch die nrsprttngliche 
Sprache der Semiten sich in nationale Dialekte getrennt hatte. Als 
man diesen Namen zuerst im Plural gebrauchte, konnte er nur, 
wie jeder Plural, viele Eloahs bedeuten, und ein derartiger Plu- 
ral konnte nur entstanden sein, nachdem die verschiedenen Na- 
men Gottes zu Namen selbstftndiger Gottheiten geworden, d. h. 
wfthrend eines polytheistischen Stadiums. Der Uebergang in das 
monotheistische Stadium konnte nun auf zweierlei Weise bewerk- 
stelligt werden, entweder, indem man das Dasein von alien Elo- 
him ganz lengnete und sie in Teufel verwandelte, wie es die An- 
hunger Zoroaster's mit den Devas ihrer brahmanischen Yorfahren 
machten^ oder, indem die Sache von einem hdheren Standpunkt 
aus betrachtet wurde und man die Elohim als verschiedene Namen 
ansah, die einfach in der Absicht erfunden wurden , um die ver- 
schiedenen Eigenschaften der Gottheit zu bezeichnen, die mit 
der Zeit ihre ursprflngliche Bedeutung verloren batten. Dies war 
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die Ansicht des Apostels Biulas von der Religion der Griechen^ 
als er kam urn ihnen den zn verktlndigen, dem sie bishernnwis- 
send Gottesdienflt gethan, und dies war anch Abrahams Ansicht. 
Was aueh die Namen der Elohim sein moehten , welche die ver- 
sehiedenen St&mme seiner Familie anbeteten, Abraham erkannte, 
dass alle Elohim Gott bedeuteten, und so wurde Elohim, indem er 
alles omfasste, was je gdttlich genannt worden war oder genannt 
werden konnte, der Name, durch den ein monotheistisches Zeit- 
alter sioh der Welt anktindigte. Jehova vereinigte alle Elohim 
in sich, also konnte es keinen Gott ansser ihm geben. Von die- 
sem Standpnnkt ans wird der semitische Name der Gottheit Glo- 
him, der auf den ersten Bliek nicht nnr nngrammatisch , sondem 
auch unlogisch erscheint, voUkommen klar nnd verst&ndlich, und 
tiefert den besten Beweis daffir, dass sich der wahre Monotheis- 
mus nur auf den Rninen des Polytheismus erheben konnte. £s 
ist leicht genug die Gutter der Heiden zn verspotten , aber ein 
gleichgtlltiges Ablengnen der Gutter der alten Welt fthrt weit 
^er ziim Deismus oder zum Atheismus als znm Glauben an den 
ein en lebendigen Gott, den Vater aller Menschen. Die Worte 
des Paulus kdnnen den heutigen Theologen nicht oft genug ins 
Gewissen gerufen werden : ))der gemacht hat , dass von einem 
Blut aller Menschen Geschlechter auf dem ganzen Erdboden woh- 
nen, und hat Ziel gesetzt, zuvor versehen , wie lange und weit 
sie wohnen soUen, dass sie den Herrn suchen sollten, ob sie doch 
ihn ftihlen und finden mQchten. Und zwar er ist nicht feme von 
«inem Jeglichen unter uns. Denn in ihm leben, weben und sind 
wir , als auch etliche Poeten bei euch gesagt haben : Wir sind 
seines Geschlechts.« 

Betrachten wir die historische Entwickelung der Idee von 
Gott von diesem Gesichtspunkt aus, so verschwinden viele von 
den Schwierigkeiten, denen Hen* Renan durch die gesuchtesten 
und scharfsinnigsten Argumente begegnet, ganz und gar. Herr 
Renan legt z. B. grosses Gewicht auf die semitischen Eigennamen, 
die den Namen der Gottheit enthalten, und glaubt, dass sie, wie 
die griechischen Eigennamen, die Theodoras oder Theodotus 
fitatt Zenodotus lauten, beweisen, dass der Glaube an den ein en 
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Gott existirte. Unserei* Ansicht nach sprechen sie veder dafftr, 
noch dagegen. So gut wie im Sanskrit Devadatta »voii Gott ge- 
geben« oder »Yon den Gdttern gegebena heissen kann^ ebenso gnt 
kann jeder Eigenname, den Herr Renan anftlhrt, er sei jttdischen, 
edomitischen, ismaelitischen , moabitischen oder themanitisohen 
Urspnings, er sei der Bibel, arabischen Gesehichtschreibem, 
grieehischen Schriftstellem oder Inschriften, ftgyptischen Papyri, 
himjaritischen od^ sinaitischen Inschriften oder alten MUnzen 
entnommen, anf zweierlei Weise ansgelegt werden. Der Die- 
ner Baals kann Diener des Herm bedeuten , es kann aber aneh 
ebenso gnt Diener Baals als eines von vielen Herrn bedenten, 
oder sogar Diener der Baalim oder der Herren. Dasselbe gilt von 
alien andem Namen. Die Gabe Els kann die Gabe des einzigen 
starken Gott bedeuten, kann aber aiich eben so gat die Gabe eines 
El, eines von vielen Gdttem bedenten, oder sogar die Gabe von 
den Els , in der Bedentung die starken Gdtter. Wir verstehen 
anch nicht, wamm Herr Renan sich so sehr bemflht zn beweisen, 
dass Orotal oder Orotnlat, von Herodot (III, 8) erw&hnt, als Name 
einer h5ehsten Gottheit anznsehen sei , nnd das Alilat , die der- 
selbe Reisende erw&hnt, nicht der Name einer GOttin^ sondem ein 
weiblichea Snbstantiv sei, das den abstracten Begriff der Gottheit 
bezeichne. Herodot sagt ausdriieklieh, dass Orotal eine Gottheit 
wie Bacchus sei, and da er Alilat mit OupavfT) tlbersetzt, so muss 
er sie ftir eine Gdttin, nicht ftir die hdchste Gottheit angesehen 
haben. Ein Vers aus dem Koran beweist zur Gentlge, dass die 
semitischen Bewohner von Arabien nicht nur Gdtter, sondern anch 
Gdttinnen anbeteten: »Wa6 haltet ihr von AUat, al Uzza and 
Manah, jener dritten G5ttia?« 

1st nnsere Ansicht von der Entwickelnng der Qottesidee 
richtig, so kdnnen wir ganz gut begreifen, wie das ursprtlngUche 
Schanen Gottes trotz dieser polytheistischen Phraseologie sich 
von Zeit zu Zeit knnd gab , lange ehe Mohammad den Glanben 
Abrahams an ein en Gott wieder herstelite. Das alte arabische 
Oebet, das Abulfari^ erwfthnt, mag ganz anthentisch sein. »Ieh 
weihe inich deinem Dienst, o Gott 1 Du hast keinen Geaossen 
ansser deinem Genossen, Hber den dn nnnmschrflnkst herrschest, 
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und fiber alios was sein ist.a DerVers aus der Moallaka von Zo- 
heyr, anf den Herr Oaussin de Perceval Herrn Renan aufmerksam 
gemacht hat, ist jedenfalls filter als Mohammed: sVersiiche nicht 
deine innersten Geftlhle vor Allah zn verbergen; Allah weiss 
alles was verborgen istU Aber diese Citate beweisen ebeneo- 
wenig, da^s der monotheistische Instinkt allgemein bei den Semi- 
ten war, wie fthnliehe Stellen aus dem Veda das Yorhandensein 
eines bewussten Monotheismus unter den Yorfahren der arischen 
Race beweisen. Wir lesen daselbst auch : »Agni weiss was ver- 
borgen ist unter den Sterblichen« (Rigveda YIII, 39, 6), nnd 
femer : )>Er, der Erhalter der Ordnung, Yamwa, sitzt nnter sei- 
nem Yolke, er, der Weise, sitzt dort und regiert, und sieht von 
da alle die Wunderdinge, er sieht was war und was sein wird.a 
Aber aus diesen Hymnen gerade ersehen wir , dass die Idee der 
hdchsten Gewalt und AUmacht, die einem Gott beigelegt wird, 
die Annahme anderer Gdtter nicht ausschloss. Der Poet vergisst 
in seinen Yisionen alle andern Gdtter , wfihrend er seinen eignen 
Gott anruft, und nur der, der seine Wtlnsche erfallen soil, steht 
im glfinzenden Lichte vor den Augen seines Yerehrers als der 
hOchste und einzige Gott. 

Die Religionswissenschaft ist noch sehr jung, und wir mils- 
sen uns httten, durch vorgefasste Meinungen oder vorschnelle 
Yerallgemeinerungen ihren Fortschritt zu hemmen. Wahrend der 
letzten fUnfzig Jahre sind authentische Documente der Haupt- 
religionen auf die tiberraschendste Weise wieder aufgefunden 
worden. Wir sind im Besitz der kailonischen Btlcher des Bud- 
dbismus , Zoroasters Zendavesta ist kein versiegeltes Buch mehr, 
und die Hymnen des Rigveda zeigen uns religidse Zost&nde , die 
filter sind^als die Anf^ge der Mythologie, deren Rninen wir im 
Homer und Hesiod vor uns seheh. Der Boden von Mesopotamien 
hat uns die Gdtzenbilder zurflckgegeben, die die mfichtigsten se- 
Qiitischen Stfimme anbeteten, und die Keilinschriften haben uns 
mit den Gebeten selbst bekannt gemacht, die an Baal und Nis- 
roch gerichtet wurden. Mit der Entdeckung dieser Documente 
beginnt fflr das Studium der Religion eine neue Aera. Wir ver- 
stehen tfiglich besser, was der Apostel Paulus mit seiner Rede zu 
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Athen sagen woUte. Aber wie man bei den Ansgrabungen zn 
Babylon nnd Niniveh, ehe man versnchen kann, die alien Palftste 
wieder herznstellen, den Schacht langsam und vorsichtig absen- 
ken muss , damit keine Mauer der Pal&ste , die man ansgr&bt, 
besch&digt werde, wie man jeden Eckstein genau untersncht, um 
sich nicht zn verirren in den dnnkeln Gftngen nnd Gallerieen, 
und wie man mit Angst nnd Zittem die brdckelnden Monnmente 
von Schntt nnd Sand befreit , vm ibre Form niebt zn zerstdren 
und ihre Inscbriften niebt zn yerwiscben, so muss ancb der For- 
scber anf dem Gebiet der Religionsgescbicbte vorsicbtig zu Werke 
geben^ will er sicb niebt in ein unendlicbes Labyrintb verlieren; 
die Ueberreste, mit denen er zn tbnn bat, sind weit unscbHtzbarer 
als alle Rninen von Babylon, die Probleme, die er I5sen soil, weit 
wicbtiger, als die Anfkl&mng streitiger Punkte in der Cbrono- 
gie des Altertbnms, nnd der Gmndbau, den er ans Tageslicbt zu 
fordem hofft, ist die grosse weltnmfassende Gmndlage des Reicbes 
Gottes anf Erden. — 

Wir seben der Yollendnng von Herm Renan's Werk mit der 
gr5ssten Spannnng entgegen, nnd sind flberzengt, dass engliscbe 
Leser^ wenn sie ancb in vieler Hinsicbt seine Ansicbten niebt 
tbeilen nnd dann nnd wann dnrcb seine ungescbminkte Spracbe 
verletzt werden mdgen, docb ans diesen BSnden viele Belebmng 
und nene Ideen scbdpfen werden. Sie sind in jener klaren, gl&n- 
zenden Weise gescbrieben , die Herm Renan zn einem Sebrift- 
steller ersten Ranges gemacbt bat, und selbst den trocknen, abs- 
trusen Untersncbungen tlber die grammatiscben Formen nnd 
Wurzelelemente der semitiscben Spracben einen frUber nie ge- 
abnten Reiz verleibt. 

April I860. 
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TJeber falsche Analogien in der vergleichenden 

Theologie. 

Sehr Terschieden von den wirklichen Aehnlichkeiten, welche 
man in fast alien Religionen der Welt entdeckt und die angesichts 
ihres rein menschlichen Charakters keineswegs die Annahme er- 
heischen, dass eine Religion von der andern entlehnte, sind jene 
vereinzelten Uebereinstinimttngen zwischen der jfldischen und den 
heidnischen Religionen, welche so ofl; von gelehrten Theologen 
erdrtert und als positive Beweise daftlr beigebracht worden sind, 
dass entweder die Heiden ihre religiOsen Ideen direct aus dem 
Alten Testament schdpften, oder dass einige Brucbstttcke einer 
den UrvJitem des gesammten Menschengeschlechts zu Theil ge- 
wordenen Offenbarung sich in den Tempeln Griedienlands und 
Italiens erhalten hUtten. 

Bochart hielt in seiner Geographia Sacra die Identit&t des 
Noah und des Saturn fdr so feststehend, dass dartlber kaum noch 
ein Zweifel obwalten kdnne. Die drei S5hne des Saturn — Jupi- 
ter, Neptun und Pluto — setzte er den drei Sdhnen des Noah 
gleich: Jupiter sollte ursprtinglich Ham, Neptun Japhet und 
Sem Pluto gewesen sein. Er bewies sogar , dass die beiden Fa- 
milieu bis zur dritten Generation identisch seien, denn Phut, der 
Sohn des Ham oder des Jupiter Hammon kdnne kein anderer 
sein als Apollo Pythius, Kanaan kein anderer als Mercur , und 
Nimrod kein anderer als Bacchus , dessen ursprdnglicher Name, 
setzte er voraus, Bar-chus, Sohn des Chus, gewesen sein mflsse. 
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J. O. Yossius identificirte in seinem fdr sehr gelehrt gehaltenen 
Werke : De Origine et Progressn Idolatrise (1688} den Saturn mit 
Adam, den Janus mit Noah, den Pinto mit Ham, Neptun mit 
Japhet, Ynlcsn mit Tubal Kain, Typhon mit Og. Huet, Bochart's 
Freund und Amtsgenosse Bossuefs, ging noch weiter, und in sei- 
nem ciassischen Werk, der Demonstratio Evangelica , versuchte 
er zu beweisen , dass die gesammte Theologie der heidniscben 
Vdlker Ton Moses entlehnt sei, welchen letzteren er nicht allein 
mit den alten Gesetzgebern Zoroaster und Orpheus zusammen- 
warf, sondem anch mit GOttem und Halbg($ttem , mit Apollo, 
Vulcan, Faunns und Priapus. 

AUes dies ist kaum zweihundert Jahre her. Vor hundert 
Jahren, ja sogar nach der Entdecknng des Sanskrit und nach 
dem Aufblllhen der vergleichenden Sprachwissenschaft war das 
lUstige Gespenst eines Huet noch keineswegs gebannt. Im Gegen- 
theil, sobald die alte Sprache und Religion Indiens in Europa 
bekannt wurden , trat man an sie vielfach in demselben Geiste 
heran. Sanskrit musste wie alle andern Sprachen vom Hebrfti- 
schen abstammen , die alte Religion der Brahmanen vom Alten 
Testament. 

Zu jener Zeit herrschte eine Begeisterung unter den orien- 
talischen Gelehrten, besonders zu Calcutta, und ein Interesse im 
grOsaeren Publicum ftlr die Alterthtlmer des Orients , wovon wir 
uns in diesen Tagen der Gleichgliltigkeit fdr die Literatur des 
Morgenlandes kaum noch eine Vorstellung machen kdnnen. Je- 
der wollte der Erste im Felde sein, um einige von den SchHtzen 
zu heben, irekhe man in der heiligen Literatur der Brahmanen 
verborgen v&hnte. Sir William Jones, der Grtinder der asiati- 
sehen Gesellschaft zu Calcutta, verf^ffentlichte in dem ersten 
Bande der Asiatic Researches seine bekannte Abhandlung »Ueber 
die Gutter Griechenlands, Italiens und Indienscr, und constatirte 
mit betonderem Nachdruck, dass sein Aufsatz , obwohl erst im 
Jakre 1788 verdffentlicht, schon im Jahre 1 784 geschrieben wor-- 
den sei. In demselben bemflhte er sich zu zeigen, dass eine enge 
Yerbindung nicht allein zwischen der Mythologie von Indieo und 
der von Grieehenland und Italien bestehe, sondem auch zwischen 



362 Ueber falsche Analo^en 

den Legenden und Sagen der Brahmanen und den alttestament- 
lichen Berichten gewisser historischer Begebenheiten. Kein 
Zweifel, die Yersuchung war gross. Niemand konnte anch nnr 
einen Augenblick in die reichen Fundgruben religidser und my- 
thologischer Ueberliefemng , die sich pldtzlich den Augen der 
Gelehrten darboten, "blicken, ohne dass ihm eine grosse Menge 
von Aehnlichkeiten sowohl in den Sprachen wie in den alten 
Ueberlieferungen der Hindus, Oriechen nnd Burner anffalien 
musste, nnd wenn man zu jener Zeit nocb voranssetzte , dass 
Griechen und Rdmer ibre Spracbe und Religion von den Juden 
entlebnt batten, so konnte dieselbe Folgerung kaum vermieden 
werden in Bezug auf die Spracbe und Religion der indiscben 
Brabmanen. 

Der erste Anstoss, in der alten indiscben Religion Ueberbleib- 
sel einer alten gdttlieben Offenbamng zu sucben, sebeint eber 
von Missionftren als von Gelebrten ausgegangen zu sein. Der- 
selbe kam aus dem an und ffir sicb vortrefflicben Beweggmnd, 
einen gemeinscbaftlicben Boden zu.sucben for diejenigen, welche 
zu bekebren wUnscbten, und ffir die, welcbe bekebrt werden soU- 
ten. Aber anstatt diesen gemeinscbaftlicben Boden dazu suchen, 
wo er wirklicb ist, nlimlicb in den breiten Grundlagen , auf wel- 
cben alle Religionen aufgebaut sind — in dem Glauben an eine 
gOttlicbeMacbt, in der Erkenntniss der Stinde, in der Sitte desBe- 
tens, in dem Wunscbe Opfer darzubringen und in derHoffnung auf 
ein zukflnftiges Leben — waren Gelebrte wie cbristlicbe Missio- 
tt&re darauf erpicbt, auffallendere Uebereinstimmungen aufzufin- 
den, um dieselben zur Bestfttigung ibrer Lieblingsl^eorie zu ver- 
wenden, wonacb die Strablen einer Ur-Offenbarung oder der Ab- 
glanz der jiidiscben Religion bis in die ilussersten Enden der Welt 
gedrungen seien. Eswar dies eingefllbrlicbesVerfabren, — ge- 
flUirlicb, weil oberflftcblicb, gef&brlicb, weil aus vorgefasster Mel- 
nung unternommen ; und sebr bald wurden dieselben Argnmente, 
welcbe auf der einen Seite zum Beweise daftlr angefohrt woiden 
waren , dass alle religiose Wabi'beit aus dem Alten Testament 
stamme, gegen cbristlicbe Gelebrte und Missionftre gebraucht; ja 
es wurde an der Hand derselben Beweisgrttnde gezeigt, dass niebt 
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der Brahmanismns oder der Bnddhismiis irgend etwas aus dem 
Alien Testament geborgt babe, wohl aber das Alte and das Nene 
Testament ans den viel ftlteren Religionen der Brahmanen nnd 
Buddbisten* 

Dieses Agnment wnrde z. B. in HolwelFs »Ur-Principien der 
alien Brabmanem<^ dnrcbgeftlhrt, einem Werke, welches bereits im 
Jahre 1779 zn London erscbien and in welebem der Verfasser 
behanptet, »die brabmaniscbe Religion sei das erste nnd reinste 
Erzeugniss einer ttbemattlrlichen Offenbaranga, nnd ))die brabma- 
niscben Scbriften entbielten obne alien Zweifel die nrsprttng- 
liehen Lebren nnd Bedingnngen der £rl5snng, wie sie von Goti 
selbst dnrcb den Mnnd seines erstgeborenen Birmab der Menscb- 
heit verkUndigt worden seien , bei seinem ersten Erscbeinen in 
Menscbengestalt:( . 

Sir William Jones^ tbeilt nns mit, dass einige Missionftre in 
ibrem Eifer fflr die Bekebmng der Heiden einHiltig genug ge- 
wesen seien zn bebaupten, »die Hindus seien jetzt scbon beinabe 
Christen, denn ihr Brahma, Vishnu nnd Mahesa seien nicbts ande- 
res als die christliche Dreieinigkeita , eine Behauptung, bei der 
wir, wie er binzuftigi , nnr zweifeln kdnnen, ob darin die Thor- 
heit oder die Unwissenheit oder die Gottlosigkeit grosser sei. 

Sir W. Jones selbst war nicht der Mann, in diesen Irrthum 
zn verfallen. Er spricht sich gegen denselben hdchst nnzweiden- 
tig aus. »Entweder«, sagt er, »sind die ersten elf Capitel der 
Genesis wahr , selbst wenn der bilderreicben morgenlftndischen 
Ansdrucksweise vieles zu gut zu balten ist, oder das ganze We- 
sen unserer nationalen Religion ist falscb, eine Scblnssfolgerung, 
welche, wie ich glaube, keiner von uns gezogen sehen mdehte. 
Aber ea nicht die Wabrheit unserer nationalen Religion als solche, 
welche mir am Herzen liegt , sondem die Wabrheit selbst ; und 
wenn irgend ein ruhiger, unparteiischer Denker mir fiberzeugend 
beweist, dass Moses seine Erz&hlung durch Mgyptlsche Yermitt- 
lung aus den urzeitlichen Quellen der indischen Literatur schdpfte, 
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80 werde ich ihn als einen Freimd 3ehM,t2eii , der meinen Geist 
von einem grossen Irrthum befreite, iind ihm versprecben mit 
unter den ersten zn sein in der Yerbreitung der Wafarbeit, die er 
ermittelt bat.« 

Aber obwohl er sich so scharf gegen das nnkritisebe Ver- 
fabren derjenigen ausspricbt, welcbe irgend etwas im Alien Testa- 
ment Yorbandenes ans indiseben Qnellen ableiten woUten, so 
liess sicb docb Sir W. Jones in seinen Yersacben, die G5tter nnd 
Heroen Griecbenlands nnd Roms mit denen Indiens zu identifi- 
ciren, wirklich dieselbe Kritiklosigkeit nnd Uebereilnng zn Schnl- 
den kommen. Er beginnt seinen Anfsatz^ »Ueber die G5tter Grie- 
cbenlands, Italiens nndlndiense mit den folgenden Bemerknngen. 

»Wir sind nicht berecbtigt ans Argnmenten, welcbe dem Be- 
weis der Tbatsacben voransgeben^ zu scbliessen^ dass ein gdtzen- 
dienerisebes Yolk seine Gottbeiten, Riten nnd Glanbensbekennt- 
nisse von einem anderen entlebnt baben mtlsse, da Gdtter.aller 
Formen nnd Grdssen dnrcb die nnbegrenzte Maebt der Pbantasie 
Oder dnrcb den Betrng nnd die Tborbeiten der Menseben in nie* 
mals verbnndenen Landern ersonnen werden k((nnen. Wenn aber 
iibnlicbe Pbysiognomie , zu Hbnlicb um znflSlllig zu sein, in den 
verscbiedensten Systemen des Polytheismns gefnnden wird , nnd 
2War obne dass man bemtlbt war , die Aebnlicbkeit ktlnstlicb zn 
steigem , so kdnnen wir uns kaum entbalten zn glanben , dass 
nicbt irgend eine Yerbindung zwiscben den verscbiedenen Ydi- 
kern , welcbe sie angenommen baben , seit nrdenklicben Zeiten 
bestanden baben muss. £s ist meine Absicbt in diesem Essay 
eine derartige Aebnlicbkeit zwiscben dem volkstbUmlicben Gutter- 
dienst der alten Griecben nnd B<5mer nnd dem der Hindns nach- 
znweisen; ancb kann kein Zweifel besteben fiber die grosse Aebn- 
licbkeit ibrer eigentbUmlicben Religionen mit denen von Aegyp- 
ten, Cbina, Persien, Pbrygien, Phdnicien nnd Syrien, znwelcben 
wir vielleicbt noch einige der sfldlicben Kdnigreiche nnd sogar 
Inseln von Amerika binznftigen dttrfen, w&brend das gothische, 
in den nSrdlicben Gegenden von Europa vorberrscbende System 
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nicht bloss den r()mi8che]i und griechisehen Beligionen fthnlich, 
sondern nahezu dieselbe Religion war, nur in einem anderen Qe* 
wand , mit angenscheinlich asiatischem Ornament. Ana allem 
diesem kdnnen wir, wenn es gentigend bewiesen ist, den Schluss 
Ziehen, dass eine allgemeine Einheit oder Verwandtschaft nnter 
den hervorragendsten Bewohnern der Urwelt existirte zu der Zeit, 
da sie abwichen und zu frtih abwichen von der vernunftgemftssen 
Verehrung des einzigen wabren Gottes.« 

Hier also, in einem Aufsatz, der vor beinahe hundert Jah- 
ren von Sir W. Jones, einem der gefeiertsten Orientalisten Eng- 
lands geschrieben wurde , kdnnten die ersten Grundlinien einer 
Wissenschaft hervorzutreten scheinen , die wir gewohnt sind als 
von heute oder gestern anzusehen — die Grundlinien der ver- 
gleichenden Mythologie. Aber der Schein triigt. Was wir fin- 
den, ist lediglich eine oberflachliche Vergleichung der indiscben 
Mythologie mit der von andern arischen und semitischen Vdlkern, 
ohne aUen wissenschaftlichen Werth, weil ohne jene kritischen Vor- 
priifungen unternommen, welche allein die vergleichende Mytho- 
logie vor Irrwegen bewahren konnen. Damit soil indessen kein 
Stein auf Sir W. Jones geworfen sein. Zu seiner Zeit waren die 
Grundsatze, welche seitdem von den Sprachforschern aufgestellt 
worden sind, noch nicht bekannt ; Laut^hnlichkeit, diese gef^hr- 
lichste aller Sirenen, war fur die Worte wie filr die Namen der 
Gottheiten die einzige Ftihrerin in den damaligen Forschungen. 

Es ist nicht angenehm einen so genialen, gelehrten und 
feinsinnigen Mann wie Sir W. Jones zu meistem; aber es wird 
Niemand fiber meine Worte erstaunt sein, der mit der Gescbichte 
dieser Forschungen bekannt ist. Es ist das Sehicksal aller Pio- 
niere, beim Angriff, welehen sie selbst vorbereitet , ins Hinter- 
treffen zu kommen, ja, sie mfissen sogar wahrnehmen, dass viele 
ihrer Apprbchen in falscher Eichtung angelegt waren und spftter 
aufgegeben werden mussten. Aber da die Autoritiit ihrer Namen 
fort und fort das Publicum beherrscht und sogar ern&te Forscher 
irreleiten und ihnen wiederholt Enttftuschungen bereiten kann, 
so ist es nothwendig, dass diejenigen , welche in diesen Dingen 
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klar sehen, die ganze Wahrheit aussprechen , seibst auf die 6e- 
fahr hin, far rtlcksiehtslos und anmassend gehalten zn werden. 

Einige wenige Beispiele werden gentigen um zu zeigen^ wie 
total unbegrflndet die Vergleichungen waren, welche Sir W. Jo- 
nes zwischen den 65tteni von Indien , Griechenland und Italien 
anstellte. Er vergleicht den lateinischen Janus mit der indischen 
Gottheit Gawe^a. Nun ist wolilbekannt, dass Janus von dersel- 
ben Wurzel stammt, welche die Namen Jupiter, Zeus und Dyaus 
ergeben hat, wdrhrend G&nesai ein Compositium ist und Herr der 
Heerschaaren, Herr der Schaaren der 65tter bedeutet. 

Saturn soil derselbe wie Noah gewesen sein, und wird dann 
von Sir W. Jones mit dem indischen Manu Satyavrata, welcher 
der Fluth entrann , identificirt. Die Ceres vergleicht er mit der 
Gdttin /Sri, Jupiter oder Diespiter mit Indra oder Divaspati, und 
obwohl er die Mythologie eine unsichere Grundlage fttr historische 
Untersuchungen nennt, stellt er doch die drei Silben Jov in Jovis, 
Zeu in Zeus und aSIv in xSiva nebeneinander , da sie mSglicher- 
weise dieselbe Wurzel, nur verschieden ausgesprochen, enthalten 
k5nnten. Das s in Sivsi ist aber ein palatales s, und kein 6e- 
lehrter, der nur einmal in ein Buch tlber vergleichende Sprach- 
wissenschaft geblickt hat, braucht noch zu lemen, dass ein sol- 
ches s niemals einem griechischen C oder einem lateinischen j 
entsprechen kann. 

In Krishna, dem lieblichen Schftfergott, erkennt Sir W.Jones 
die Zlige des Apollo Nomius, der die Heerden des Admet weidete 
und den Drachen Python erschlug, und HberlHsst es den Etymo- 
logen festzustellen, ob GopUla, d. h. der Euhhirt nicht dasselbe 
Wort sei wie Apollo. Es wird uns femer auf die Antoritftt des 
Obersten Vallencey bin versichert, dass Krish^sa im Irischen 
Sonne bedeute, und dass die Gdttin KMt, welcher Menschen- 
opfer gebracht wurden, wie in den Vedas vorgeschrieben (?), 
niemand anders sein kdnnte als Hekate. Zum Schluss bemerkt 
Sir W. Jones : »Ich neige mich stark der Ansicht zu, dass ftgyp- 
tische Priester wirklich vom Nil zur GangH und Tamunft gekom- 
men sind, und dass sie die iSarmanen Indiens besuchten, wie sie 
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selbst von griechischen Weisen beaucht wurden , mehr um Weis- 
belt am erwerben als mitzatbeilen.(( 

Das Interesse , welcbes dnrcb die Forschungen von Sir W. 
Jones bervorgerufen worden war , liess nicht nacb , obwobl er 
selbst sicb nicbt mebr mit dem Gegenstand befasste, sondern 
seinen Scbarfsinn ndtzlicberen Arbeiten zawandte. Indiscbe wie 
enrop&iscbe Gelebrte wollten jetzt von der alien indischen Re- 
ligion mebr und mebr wissen. Wenn Jnpiter, Apollo and Janus 
einmal in dem alten Pantbeon der Brabmanen gefnnden waren, 
wenn die Erz&blnng von Noab und der Stlndflutb auf die 6e- 
schicbte des Mann Satyavrata, welcber der Flutb entronnen, 
znrtLckgef&brt werden konnte , so war anzunebmen , dass nocb 
mebr Entdeckungen in diesem neu er5ffneten Sebacbte zn ma- 
chen seien, und man sttlrzte sicb darauf mit der Hast des Grold- 
grUbers. Die Idee, dass in Indien AUes aus der grauen Yorzeit 
stammO; batte damals in dem Geiste der Sanskritgelebrten feste 
Wurzel gescblagen , und da Niemand da war , der ibren Entbu- 
siasmus ztigeln konnte , so wurde AUes , was in der Sanskrit- 
Literatur an's Licbt kam, obne Weiteres fOr Ulter als Homer ge- 
balten, ja ftlr Ulter als das Alte Testament. 

Unter dem Einflnsse dieser Strdmung nabm Lieutenant Wil- 
ford, ein Zeitgenosse von Sir W. Jones zu Calcutta, den Faden 
wieder auf, welcben der letztere fallen lassen, und fasste den 
Ent^cbluss, die Frage um jeden Preis zu Idsen, welcbe zu jener 
Zeit das Interesse der gi^nzen Welt erregt batte. Ueberzeugt, 
dass die Brabmanen in ibrer alten Literatur die Vorbilder der 
griecbiscben und rdmiscben Mytbologie sowobl wie der alttesta- 
mentlicben Gescbicbte besHssen, wandte er alle erdenklicben Mit- 
tel an, um ibre Zurtickbaltnng und Verscblossenbeit zu besiegen. 
Er erzHblte ibnen so gut er konnte die bedeutenderen Sagen der 
elassiscben Mytbologie und die Hauptbegebenbeiten aus der Ge- 
scbicbte des Alten Testaments; er versicberte ibnen, dass sie 
dieselben Dinge in ibren alten Btlcbem finden mlissten, wenn 
sie dieselben nur sucben wollten ; er verspracb ibnen reicbe Be- 
lobnung ftir Ausztige aus ibrer beiligen Literatur tlber die Ge- 
scbicbten von Adam und Eva, von Deukalion und Prometbeus; — 
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und schUeasUoh erreichte er aeinen Zweck. Die sprdden Pandits 
gaben nach, die fortwM.brende Nachfrage scbuf einen Markt^ 
und wSihiend mehrerer Jahre erschien in den » Asiatic Re- 
searches« Aufsatz fiber Anfsatz mit Ansztlgen aus Sanskrit- 
Handschriften , welche nicht allein die Namen des Denkalion 
nnd Prometheus und anderer Helden und 6(^tteT Grieehenlands 
enthi^lten , sondern auch die Namen von Adam und Eva , von 
Abraham und Sarah und alle die flbrigen. 

Gross war das Erstaunen , noch grosser die Freude , nicht 
nur in Calcutta, sondern auch in London, in Paris, an alien 
Universit&ten Deutschlands. Die Sanskrit -Handschriften, aus 
welchen Lieutenant Wilford citirte und worauf er seine Theorie 
grttndete, waren Sir W. Jones und anderen Gelehrten unterbreitet 
worden, und^obwohl mancher tlben*ascht war und eine Zeit lang 
unglHubig blieb , konnte doch die Thatsache nicht geleugnet 
werden, dass sich in diesen Sanskrit-Handschriften AUes so fand, 
wie es von Lieutenant Wilford angegeben worden war. Sir W. 
Jones, damals Prslsident der Asiatischen Gesellschaft , erliess 
die folgende Erklftrung am Ende des dritten Bandes der wAsiatic 
Researchescc. 

»Da ich Uberzeugt bin , dass der gelehrte Aufsatz tlber Ae- 
gypten und den Nil Ihnen ebenso grossen Genuss bereitet hat, 
wie ich davon empfangen, so drftngt es mich Ihre Zufriedenheit 
noch zu erhohen dureh die offene Erklftrung , dass ich endlicb 
das natUrliche Misstrauen und die UnglSubigkeit fast ganz fiber- 
wunden habe , welche sich meines Geistes bem&ehtigt hatte, ehe 
ich die Quellen untersucht , aus denen unser vortreffliches Mit- 
glied, Lieutenant Wilford, eine so grosse Anzahl neuer und in- 
taressanter Ansichten geschdpft. Nachdem ich kHrzlich die ssahl- 
reichen Stellen in den Pur^;»as und andern Sanskrit- Btehem, 
welche der Verfasser der Dissertation zum Beweis seiner Behaup- 
tungen anffthrt , wieder und wieder allein und mit einem Pandit 
im Original gelesen , freut es mich , ihm das Zeugniss voUstftn- 
diger bona fides und allgemeiner Genauigkeit ausstellen zu kon- 
nen, sowohl hinsichtlich seiner Citate wie der Uebersetzungen.c 

Sir W. Jones gibt dann selbst eine Uebersetzung einiger 
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dieser Stellen : »Die folgende Uebersetzuogn, schreibter, »eiiieB 
Anszttgs ans dem Padma-pnr&na ist bnchstftblich genan : 

1. Dem SatyavarmaUj dem Beheirscher der ganzen Erde^ 
wurden drei Sdhne geboren , der ftlteste Sherma, dann Charma 
und drittens Jyapeti. 

2. Sie waren alle M&nner von guten Sitten^ ansgezeichset 
in Tngend mud ti^endhaften Thaten, geflbt im Gebrauch der 
Hieb- und Wmrf-Waffen, dtirstend nach dem Siege in der 
Schlacht. 

3. Aber Satyavarman, der sich nnansgesetzt in frommer 
Betrachtang ergdtzte und seine Sdhne geschickt sah zur Herr* 
schaft, legte ihnen die BUrde 'der Regierung auf, 

4. w&hrend er fortfuhr die Odtter und Priester und Klihe 
zu ehren und zu befnedigen. Eines Tages , da der Ednig durch 
die Bestimmung des Schicksals Meth getrunken hatte, 

5. wurde er besinnungslos und lag im ScMafe nackt; da 
wnrde er vcm Charma gesehen und von diesem wurden seine 
beiden BrUder gerufen. 

6. Zu denen sagte er: Was ist jetzt geschehen? in wel- 
chem Zustand ist dieser unser Herr ? Yon jenen beiden wurde 
er mit Kleidung bedeckt und zur Besinnung gerufen. 

7. Da er seinen Yerstand wieder erlangt hatte und wohl 
wnsste, was vorgefallen war, verfluehte er Charma, indem er 
sagte : Du solist der Enecht der Knechte sein. 

8. Und da du ein Lacher in ihrer Gegenwart warst, soUst 
du vom Lachen einen Namen bekommen. Dann gab er Sherma 
das weite Gebiet im Sflden der Schneeberge. 

9. Und dem Jyapeti gab er Alles im Norden der Schnee- 
berge; aber er selbst erlangte durch die Macht frommer Be- 
trachtung die hOchste Seligkeit.« 

Nach diesem Zeugniss von Sir W. Jones, welches ihm offen- 
bar gegen seinen eigenen Wunsch und Willen entwunden wor- 
den war, mehrten sich die AufsHtze des Lieutenants Wilford zu- 
sehends und wurden mit jedem Jahr erstaunenerregender. 

Aber zuletzt wurden denn doch die Uebereinstimmungen 
zu arg. Man untersuchte abermals sorgfllltig die Handschriften 

Max Milller, Essays I. 2. Anfl. 24 
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mid fand nun, dass eine geschickte F&lschung begangen nnd 
Bl3,tter in alien Handschriften eingeftigt worden waren, und dass 
die Pandits , gedrftngt durch Lieutenant Wilford ihce alten Ge- 
heimnisse aufzuschliessen,. auf diesen Bl&ttem Alles, was sie von 
ihrem neugierigen Lehrer fiber Adam und Abraham gehdrt, in 
correcten Sanskritversen wiedergegeben batten. Ldeutenant (spa- 
ter Oberst) Wilford z5gerte keinen Augenbliek mit dem oifenen 
Bekenntniss, dass er betrogen worden war. Aber inzwischen 
war das Unbeil gescheben ; seine Aufsatze waren in ganz Enropa 
gelesen ; sie verblieben in den B&nden der » Asiatic Researchesa, 
und bis auf den heutigen Tag werden einige seiner Angaben nnd 
Ansicbten von Manchen , die tlber die Religion des Alterthums 
schreiben, als Quelle gebraucbt. 

Solche ZufM-lle, ja man mocbte beinahe sagen, solche Un- 
gltieksfalle sind unyermeidlich, und es wUre Husserst ungerecht, 
wollten wir uns barter als n5tbig liber die Gelehrten anssprecben; 
denen sie zugestossen sind. Es ist freilich wahr , dass es im ge- 
genwHrtigen Augenbliek, nacb den in der genauen und kritischen 
Erforscbung des Sanskrit gemacbten Fortscbritten , unverzeihlich 
w&re , wenn irgend ein Sanskritgelebrter solche Stellen wie die 
von Sir W. Jones tibersetzten, als acht hinnfthme. Und doch Ist 
es keineswegs sicher, dass nicht ein weiterer Fortschritt im Sans- 
kritstudium zu fthnlichen Enttanschungen ftthren , und manches 
Buch der Sanskrit-Literatur , welches jetzt als uralt angesehen 
wird, seiner Ansprfiche auf diese Schatzung beranben kann. So- 
gar gewisse Theile der Veden, welche wir nach dem jetzigen 
Stande unseres Wissens mit voUer Berechtigung ins zehnte oder 
zwdlfte Jahrhundert yor unserer Zeitrechnung zurflckversetzen 
dtiifen, kOnnen eines Tages von ihrer Hdhe herabsinken, und die- 
jenigen, welche an ibr hohes Alter geglaubt, werden dannvielleieht 
gleich Sir W. Jones und Lieutenant Wilford dem Tadei oder der 
L&cherlichkeit preisgegeben werden. Es kann dies nicht vermie- 
den werden, denn die Wissenschaft schreitet fort und erkenntbei 
Niemanden , selbst nicht bei den hervoiTagendsten Gelehrten irgend 
welche Ansprtiche auf Unfehlbarkeit an. Nur Eine Lehre wollen 
wir aus den traurigen Erfahrungen des Obersten Wilford Ziehen, 
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nfimlich anf unserer Hut zu sein gegen Alles, wovon man im ge- 
wdhnliehen Leben Bagen wird: »Es ist zu gttt^ urn wahr zu sem.c 

Die Yorgleiehende Sprachwiasenschaft hat uns wiederholt 
gelehii;, dass wenn wir im Griechisehen und Sanskrit genau das* 
selbe Wort finden, wir sicher sein dtirfen, dass es nicht dasselbe 
Wort ist ; ganz «benso ist es in der vergleichenden Mythologie. 
Derselbe Gott oder derselbe Held kann im Griechisehen und 
Sanskrit nicht genau denselben Namen haben, aus dem einfachen 
Grande, well Sanskrit und Griechisch sich von einander getrennt 
haben, weil jedes seinen eigenen Weg eingeschlagen, seine eigenen 
lautiichen Verderbnisse erlitten hat, so dass, wenn beide ein und 
dasselbe Wort besitzen, sie es nur entweder in seiner griechisehen 
oder seiner Sanskrit- Verwandlung besitzen k5nnen. Und wenn 
man diese Vorsicht in Bezug auf Sanskrit und Griechisch, Glieder 
einer und derselben Sprachfamilie , beobachten muss , um wie 
viel stronger muss man sie beim Sanskrit und Hebrftischen be- 
obachten. Wenn der erste Mensch im Sanskrit Adima hiesse un^ 
im Hebrftischen Adam, und wenn beides wirklich dasselbe Wort 
wUre , dann k5nnien Hebrfiisch und Sanskrit nicht Glieder von 
zwei verschiedenen Sprachfamilien sein, oder wir wilren zur An- 
nahme gezwungen, dass die Juden das Wort Adam von den Hin- 
dus geborgt button , denn nur im Sanskrit bedeutet Adima der 
Erste, w&hrend es im Hebr&ischen keine derartige Bedeutung hat. 

Die gleiche Bemerkung findet Anwendung auf eine merk- 
wfirdige Uebereinstimmung , die vor vielen Jahren von Ellis in 
seinen Polynesischen Forschungen (Polynesian Researches, 
London 1829, vol. H, p. 38) hervorgehoben wurde. Wir lesen 
daselbst : 

)>Es ist eine allgemein verbreitete tahitische Ueberlieferung, 
dass das erste Menschenpaar von Taaroa , der von der Nation 
frUher anerkannten Hauptgottheit, erschaffen worden. Mehr als 
einmal babe ich vom Volke die Einzelheiten seiner Schdpfung er- 
zUhlen hdren. Es heisst, dass Taaroa, nachdem er die Welt ge- 
schaffen, den Menschen aus araea, rother Erde, machte^ die auch 
die Nahrung des Menschen war, bis man das erste Brod erhielL 
In Yerbindung hiermit wird von einigen erzS.hlt, dass eines Tages 

24* 
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Taaroa den Menschen mit Namen rief. Als er kam, liess er ihn 
in Schlaf verfallen, und nahm, wahrend er schlief, einen seiner 
ivi Oder Knochen and schnf daraiis ein Weib, das er dem Mann 
zur Fran gab, und diese warden die Erzeuger des Menschenge- 
schieehtes. Dies erschien mir immera^ so fHhrt Ellis fort, oals eine 
blosse Wiederholung des Mosaischen SchQpfangsberiehtes, den sie 
von irgend einem Enrop&er gehdrt batten, and icb schenkte ihm 
niemals Glanben, obwobl sie mir wiederbolt versicherten , die 
Ueberlieferang sei %lter als die Anknnft der Fremden. Einige 
erklarten aucb, der Name des Weibes sei Ivi.n Und dies erinnert 
den Engla^nder nattlrlicb anfs merkwtlrdigste an sein Eve (gespro- 
cben Iv) ftlr die biblische Eva. »/??««, sagt Ellis weiter, ))ist ein 
einheimisches Wort and bedentet nicht allein Knochen, sondern 
anch Wittwe, und ein im Eriege erschlagenes Opfer. Ungeachtet 
der Behauptung der Eingebornen bin ich geneigt zu glauben, 
dass Ivi der einzige ursprtlngliehe Bestandtheil der Geschichte 
•ist, soweit sie sich auf die Mutter des Menschengeschlechtes be- 
zieht. Sollten sorgf^ltigere und genauer eingehende Untersuehun- 
gen die Wahrheit dieser Erklftrung bestHtigen und beweisen, dass 
die ErzS,hlung vor ihrem Verkehr mit Europftem unter den Ein- 
geborenen bestand, so wtlrde es die bemerkenswertheste und 
werthvollste mttndliche Ueberlieferung von dem Ursprung des 
Menschengesclilechtes sein, die bis jetzt bekannt ist.« 

Es ist mir nun auch am wahrscheinlichsten, dass die Ge- 
schichte von der Erschaffung des ersten Weibes aus dem Eoio- 
chen eines Mannes^ unter den Tahitiem existirte, bevor sie mit 
Christen verkehrten ; aber ich brauche kaum hinzuzuftlgen, dass 
die Aehnlichkeit zwischen dem polynesischen Namen ftlr Knochen, 
selbst wenn er als Name flir das erste Weib angewandt wurde, 
und der englischen verderbten Form des hebr&ischen Chavah (Eva) 
nur das Resultat eines Zufalles sein kann. Was Chavah auch im 
Hebr&ischen bedentete, ob Leben oder lebend oder etwasanderes, 
so hat es niemals Knochen bedeutet, w&hrend das tahitische m, 
das maoraische tokeva Knochen bedeutet und nur Knochen. 



1} Siehe »Einleitung in die Keligionswissenschaftff, S. 40. 
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An diese Grands&tze nnd Warnungen dachte man kaum in 
den Tagen des Sir W. Jones and des Obersten Wilford, aber hente 
sollte man daran denken. So konnte man, ebe Bopp seine Lantge- 
seize verfasst, nnd Bnmouf seine Werke tlber denBuddhismus ge* 
schiieben batte, kanm sebr erstannt sein, wenn Bnddba mit Minos 
nnd Lamecb znsammengeworfen, ja wenn sogar die babyloniscbe 
Oottheit Belus nnd der dentscbe Gott Wodan oder Odin mit dem 
Begrilnder des Bnddbismns in Indien in Znsammenbang gebracbt 
wurde. Aberwir erwarteten nicbt^ in einem im Jabre 1869 ver- 
<^ffentlicbten Bnch nocb die folgenden Bebanptnngen vorznfin- 
den : ^ 

aEs bestebt sicberlicb eine riel grdssere Aebnlicbkeit zwi> 
schen dem Buddhismus der Topen nnd der skandinayiscben 
Mythologie als zwiscben dem ersteren nnd dem Buddhismus der 
Batcher; freilicb ist die Eluft zwiscben beiden nngebener, nnd 
wenn irgend welcbe Spuren der Lebren des sanftmtltbigen Asce- 
ten [Bnddba) jemals in Odin's Brnst oder nnter seinen Yerebrem 
existirten, wftbrend sie am Fnsse des Kankasns wobnten, so kann 
eben nnr gesagt werden, dass sie an den Klippen des wilden 
nordiscben Aberglaubens scbrecklicben Sebiffbrucb litten nnd 
nntei^ingen, obne jemals wieder an der Oberflftche der skandi- 
naviseben Mytbologie zn erscbeinen. Wenn die beiden Religio* 
nen sicb irgendwo berHbren, so ist es an ibrer Wnrzel, denn bei- 
den liegteinmerkwtlrdigerBanm- nnd Scblangendienst zn Grnnde; 
daranf scbeinen die beiden Baue errichtet zn sein , obwobl sie 
spjiter so merkwilrdig verscbiedene Formen annabmen.a (p. 34.) 

Femer (p. 32.) 

)>Wir werden wabrscbeinlicb nicbt weit irre geben , wenn 

wir diese Spnren des Seblangendienstes als das Anzeicben der 

Vorbnt jenes Wandemngs- oder Bekebrnngsznges im Nord-Osten 

Ton Scbottland betracbten, welcbe wir in einem frflberen Kapitel 

nnter dem Mytbns des Wodandienstes vom Kankasns bis nacb 

Skandinavien zu verfolgen sncbten. 

Die Banmgrnppe, nnter welcber zwei der Paare sitzen, 
i 

*) wTree and Serpent Worship*, by James Fergusson. London, i868. 
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sind merkwtlrdige Vorbilder jener Art von Sommer-H&useni, 
welche man bis auf den heutigen Tag als Zierde der Thee-Girten 
in der Umgegend von London sehen kann. Scenen wie diese bal- 
ten nns von der Behanptung zurtick, dass nnmdglicberweise eine 
'Yerbindang zwiscben Bnddbismns und Wodanismns existiren 
k($nne.c( (p, 140.) 

))Eine der anziehendsten Namens-Aehnlichkeiten wird nns 
in dieser Beziebnng dnreb den Namen M§,y^ uabegelegt. Die 
Mutter des Buddha biess Mkjk. Die Mutter des Mercur war 
ebenfalls Maia, die Tochter des Atlas. Die Romer nannten Wo- 
dan durcbweg Mercur und dies Mercurii bezeicbnete ebenso wie 

Wodanstag (engl. Wednesday) den vierten Wochentag 

Diese und andere Aebnlicbkeiten sind oft bervorgeboben und ver- 
tbeidigt worden ; sie sind zu zablreieb und zu deutlicb urn nicbt 
einige Begrlindung in der Wirklicbkeit zu baben.a (pag. 186. 
Note.) 

Derartige Bebauptungen dfirfen nicbt unbeacbtet oder un- 
widerlegt bleiben , besonders wenn sie durcb die AutoritUt eines 
grossen Namens gedeckt sind , und nacbdem wir so freimtitbig 
von dem unwissenscbaftlicben Cbarakter der mytbologischen 
Vergleicbungen gesprocben baben, wie sie von Gelebrten wie Sir 
W. Jones und Lieutenant Wilford, die sicb nicbt mebr vertbei- 
digen konnen, angestellt worden sind, so wftre es geradezu Feig- 
belt, vor derselben unangenebmen Pflicbt zuriickzuscbrecken, 
wenn es sicb urn einen lebenden SebriftsteUer bandelt, der tiber- 
dies gezeigt bat, dass er die Waffen der Vertbeidigung wie die 
des Angriflfs wobl zu fiibren verstebt. 

Es ist ganz sicber ricbtig, dass die Matter des Buddba M4yii 
biess ; aber es ist eben so sicber , dass die sanskritisebe M&yi 
nicbt die griecbiscbe Maia sein kann. Es ist femer durchans 
ricbtig, dass der vierte Wocbentag im Lateiniseben dies Mercurii 
und im Englicben Wednesday beisst, ja sogar, diass im Sanskrit 
derselbe Tag Budha-dina oder Budha-vdra genannt wirdl 
Aber der Ursprung aller dieser Namen datirt aus vollkommen ge- 
scbicbtlicber Zeit und kann keinerlei Aufkl&rung tiber das erste 
Wacbsen der Mytbologie und der Religion geben. 
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Vor allem baben wir Bndha von Buddha zu miterscbeiden. 
Die beiden Namen , die einander so &bnlicb seben and dessbalb 
fortw&brend mit einander verwecbselt werden , baben nichts mit 
einander gemein als ibre Wnrzel. Buddha mit zwei d ist das 
Partieipiiun vond budh nnd bedentet erwacbt, erleucbtet.* Die- 
ser Name wird alien denjenigen beigelegt, welche den hOcbsten 
Gipfel menscblicber Weisbeit erklommen baben , und ist allge- 
mein bekannt als der Beiname des Gautama /S^kya-muni, des Be- 
grtlnders des Buddbismns, dessen Aera von 543 vor Cbr. an da- 
tirt. Budha mit einemd dagegen bedeutet einfacb wissend, 
nnd wnrde in spftteren Zeiten, als die Hindus von den Orieeben 
die Planeten kennen lemten, der Name des Planeten Mercur. 

Es ist bekannt, dass die Namen der sieben Woebentage von 
den Namen der Planeten abstammen,^ und es ist ebenso bekannt, 
dass die Eintbeilung in Wocben und Woebentage in Europa ver- 
hmtnissm&ssig neuen Ursprungs ist. Es ist weder eine griecbi- 
sebe, nocb eine rdmisebe , nocb eine indisebe, sondem eine jtl- 
discbe oder vielmebr babyloniscbe Erfindung. Der Sabbatb 
[Sabbata] war in Rom im ersten Jabrbundert v. Cbr. bekannt 
nnd wurde mit vielen aberglHubiscben Gebr&ucben gebalten. Er 
wird von Horaz, Ovid , Tibull [dies Saturnt] , Persius und Ju- 
venal erwabnt. Ovid nennt ibn einen T^g webus minus apta 
geretidisa, Augustus (Suet. Aug. c. 76) meinte augenscbeinlicb, 
dass die Juden an ibrem Sabbatb fasteten, wenn er sagt: )>Kein 
Jude sogar bftlt das Fasten am Sabbatb so streng, als icb diesen 
Tag gebalten babe.« In der Tbat, Josepbus (Contra Apion. 11. 
39) konnte sagen, dass es keine Stadt gab — gleicbviel ob grie- 
cbiscb oder barbariscb , wobin der Gebraucb der Heiligbaltung 
des siebenten Tages nicbt gedrungen sei.^ Es ist merkwtlrdig, 



1) Siehe Buddhaghosha s ParahUa , translated by Captain Rogers , with 
an intioduction containing Buddha's Dhammapada , translated from Pali, by 
Max MiUler. London, 1870. p. 110, Anmerkung. 

2) Ideler, »Handbuch der Chronologie«, p. 177; Grimui, ))Deutsche My- 
thologiea, p. Ill ; Roesler, oUeber die Namen der Wochentage«. Wien, 1865. 

3) £in Mitarbeiter dea »Indexo nimmt an meiner Darstellung des von 
Josephus in Bezug auf die Heiligbaltung des Sabbaths in griechischen und 
nichtgriechischen Stadten Gesagten Anstoss. £r schreibt : 
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dass wir den siebenten Tag, den Sabbath, selbst nnter seinem 
nenen heidnischen Namen, dies Saturni oder Kronike , von t5- 



»Washington, D. C, 9. Nov. 1872. 
uDer sehr tiichtige und gelehrte Aitikel von Max M tiller in der dies- 
wochentlichen Nammer des ulndexn enthalt meiner Melnang nach einen In- 
thnm, ohne Zweifel dadurch hervorgeiufen, dass er eine falsche Uebersetzang 
einer Stelle ans Josepbus statt des Originals gebraucbte. »In der That,«r sagt 
Professor Max Miilier, njosephns (contra Apion. II, 39) konnte sagen, dass 
es keine Stadt gab, gleichviel ob griechlsch oder barbarisch, wohin der Ge- 
braucb der Heilighaltung des siebenten Tages nicht gedmngen sel.n W. B. 
Taylor iibersetzt in einer Discussion mit Dr. Brown zn Philadelphia uber die 
8abbathfrage im Jahre 1853 (»Obligation of the Sabbath«, p. 120) die Stelle 
folgendermassen : »Auch gibt es keine griecMsche Stadt irgendwo noch ir- 
gend ein Barbarenvolk , wohin die Einrichtung der Hebdomade (welche wir 
dutch Ruhen auszeicknen) nicht gewandert seia ; dann gibt Taylor in einer 
Note das griechische Original eines Theiles der Stelle und fOgt hinzu : »Jo- 
sephus sagt nicht, dass die Griechen und die Barbaren ruhten, sondern dass 
wir (die Juden) ihn durch Ruhen feiern<f. 

)>Die richtige Uebersetzung kanu nur den Standpunkt von Professor Max 
Miiller verstarken in Bezug auf die sehr begrenzte Ausdehnung der Heili- 
gung des Sabbaths im Alterthum, und Taylor bringt sehr schlagende histori- 
sche Beweise fur die Behauptung bei, dass wir in der ganzen Weltgeschichte 
keine Spur eines Sabbaths unter den Yolkern des Alterthums entdecken 
konnen.a 

Es scheint mir nun im Gegentheil, dass wenn wir das ganze Werk des 
Josephus »Ueber das Alterthum der Juden« lesen , wir nicht verfehlen koo- 
nen wahrzunehmen, dass was Josephus gegen das Ende des zweiten Buches 
zeigen wollte, iiichts war, als dass die ubrigen Volker die jiidischen Gebrauche 
nachgeahmt batten oder sie nachzuahmen versuchten. Er sagt : ^Ytp^ fj/tt&y 
T6 difjXiyx^<f(xy ol vofAoi xal rolg aXXoig^ anaaiv avd-qianoig , ubX xai 
fi&Xkoy avTtoy t^Xov kfjinanoiT^xaai. Dann sagt er , dass die ersten grie- 
chischen Philosophen, wenn auch scheinbar originell in ihreu theoretischeii 
Speculationen, die jiidischen Gesetze bezliglich praktischer und moralischer 
Vorschriften befolgten. Dann kommt der folgende Satz : Oi fjLrjv iiXXit xai 
nXti^Bdiy ri^ri noXvg ^Xog yiyovev ex fxaxQOV jrjg Tjf46TiQttg evae^siag, 
ord* laxiy oh 7i6Xig'^£XXi^y<oy ovdr^jiaovy ovSk fiaQflaQog, ovde Ij/ td-vog, 
iyd-a fiTj rb xijg i^dofia^og, ijy aqyovfjiey r^fxetg, t&og ov dtanetpoitf^xe, 
7ta\ at yrjCTsXai xae Xv^viay ccyctxavaeig xal noXXce r&y eig ^q&aiv tj^Iv 
ov yeyofjudfAivtay naqarsTV}Qr}xai. Mi/xeiff&ai &b nBiQciyrai xai tf^y nqog 
aXXriXovg rjfjLiay ofjLoyoiay^ x.J. X. Da wo dies steht, kann der Satz uber die 
ifi&ofjiag nur heissen : »dass es keine Griechen- oder Barbarenstadt , oder 
irgend ein Yolk gibt , wohin der Gebranch des siebenten Tages, an welchem 
wir ruhen, nicht gedrungen sei, und wo Fasten, und das Brennen von Lam- 
pen und vieles was uns in Bezug auf Nahrung verboten ist, nicht gehalten 
wird. Sie versuchen auch unsere gegenseitige Eintracht nachzuahmen u. s. w.« 
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miscben nnd griechischen Schriftstellern erwfthnt finden , ehe die 
Namen derandem Wocbentage erscheinen. Tibnllns spricbtvom 
Samstag, dem Tag der Saturn, dies Satumi; Julius Frontinus 
unter (Nerva 96 — 98- sagt, dass Vespasian die Juden am Tag des 
Saturn, die Satumi^ angegriffen, und Justinus Martyr (f 165) 
constatirt; dass Cbristus am Tage Yor dem Tage des Kronos ge- 
kreuzigt wurde und seinen JUngern am Tag nacb dem Tag des 
Kronos erscbienen sei. Er gebrauebt niobt die Namen Freitag und 
Samstag. Sonntag wird als dies solis von Justinus Martyr (Apo- 
log. I, 67) und von Tertullian (f 220) erwftbnt, wilbrend der ge- 
wObnlicbe Name dieses Tages der Tag des Herm war^ Kopiaxn^, 
dominica oder dominicus. Clemens von Alexandria (f 220) 
sebeint der Erste gewesen zu sein, der die Namen Mittwocb und 
Freitag, ^Epfxoo xat 'AcppoBtTTj? f^fjispa, gebraucbte. 

Es wird allgemein auf die AutoritUt des Cassius Dio bin be- 
banptet, dass das System nacb Woeben und Wocbentagen zu 
zHblen, zuerst in Aegypten eingefUbrt worden sei und dass zu 
seiner Zeit, im Anfang des dritten Jabrbundeiis , die Rdmer es 
angenommen bfttten, obgleicb erst kurz vorber. Sei dem wie ibm 
wolle , wir mllssen docb wobl annebmen , wenn Tibull den Na- 
men dies Satumi ffir Samstag gebraucben konnte^ dass das 
ganze System der Wocbentage sebon zu seiner Zeit in Rom ein- 
gefabrt oder wenigstens bekannt sein musste. Cassius Dio er- 
zllblt uns, dass entweder die Namen der Wocbentage 8ta tsciaapcov, 
zu vier und vieren vertbeilt waren, oder indem die erste Stunde 
der Wocbe dem Saturn beigelegt, und die darauf folgenden Stun- 
den den Planeten der Reibenfolge nacb znertheilt wurden, bis die 
fttnfnndzwanzigste wieder die erste des nftcbsten Tages ward. 
Beide Systeme fftbren zu demselben Resultat , wie man aus der 
folgenden Tafel ersiebt : 



Hebdomas, welches ursprunglich die Woche hless , wird hier deutlich in der 
Bedeotong des siebenten Tages angewendet, nnd obwohl Joseplius Ubertreiben 
mag, sicherlicb sagt er, »dass es keine Stadt gab — gleichviel, ob griecbiscb 
oder barbarisch — , wohin der Gebrauch der Heilighaltnng des siebenten Tages 
nlcht gedrungen sel.a 
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Planeten, 


LatemMcA. 


Franzosiach, 


Sanskrit. 


1 Saturn 1 


Dies Saturn! 


Samedi 
(dies sabbati) 


^ani-vara 


2 Jupiter 6 


„ Soils 


Dimanche 
(dominicus) 


Bavi-vara 


3 Mars 4 


„ Lunae 


Lundi 


Soma- vara 


4 Sonne 2 


„ Martis 


Mardi 


Bhauma-vara 


5 Venus 7 


„ Mercurii 


Mercredi 


Bttdba-vara 


6 Mercur 5 


„ JoTis 


Jeudi 


Brthaspati-vara 


7 Mond 3 


„ Veneris 


Vendredi 


^ukra-vara 




AU-NordUeh, 


Angelsacheiaeh, 


Engliich. 


1 Saturn 1 


laugardagr 
(Waschtag) 


satres dag 


Saturday 


2 Jupiter 6 


sunnudagr 


sonnan dag 


Sunday 


3 Mars 4 


manadagr 


monan dag 


Monday 


4 Sonne 2 


tysdagr 


tives dag 


Tuesday 


5 Venus 7 


odhinsdagr 


v6denes dag 


Wednesday 


6 MercuT 5 


t]»6rsdagr 


tbunores dag 


Thursday 


7 Mond 3 


frladagr 


frige dag 


Friday 




AlthochdeuUch. 


Mittelhochdeutseh . 


NeuhochdeuUch. 


1 Saturn 1 


sambaztag 


sanxztac 


Sams tag 




(sunndn aband) 


(sunnen abent) 


(Sonnabend) 


2 Jupiter 6 


sunn^n dag 


sunnen tac 


Sonntag 


3 Mars 4 


manin tac (?) 


man tac 


Montag 


4 Sonne 2 


ziuwes tac 


zies tac 


Dienstag 




(cies dac) 


(eritac) 




5 Venus 7 


wuotanes tac (?) 
(mittawecha) 


mlttwoch 


Mittwoch 


6 Mercur 5 


donares tac 


donres tac 


Donnerstag 


7 Mond 3 


fria dag 


fritac 


Freitag 



Nachdem die Namen der Wochentage einmal festgesetzt 
waren, kdnnen wir mit Leichtigkeit ihr Wandem nach Ost nnd 
Westverfolgen. Die Hindus batten ihr besonderes eigenthlim- 
licbes System Tage nnd Monate zn z&blen, aber sie nahmen 
sp&ter das aosl&ndiscbe System der Z&hinng nach Wochen von 
sieben Tagen an nnd tiberwiesen jeden der sieben Tage einer ihm 
vorstehenden Planeten-Gottheit , nach dem vorhin angeftihrten 
System. Da der indische Name des Planeten Mercnr Bndha war, 
wnrde der dies Mercurii nattlrlicherweise BudAa-vdra genannt, 
aber niemals Buddha-vdra, nnd die Thatsache, dass die Mntter 
des Mercur Maia hiess nnd die Mntter des Buddha MiyH, konnte 
desshalb keinerlei Bezng auf den Namen haben , der dem indi- 
schen Mittwoch gegeben wnrde. ^ Ob die Namen der Planeten in 

1) Grimm, »Deutsche Mytbologlec(, p. 118, Anmerkung. 
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Indien unabh&ngig yod anssen , oder nach griecMschen Yorbil- 
dern erdacbt wurden, ist schwer zu ergrtlnden. Der Name Budha^ 
der Wissende , oder der Gescbickte , der dem Planeten Mercur 
gegeben wnrde , erscbeint indessen unerklHrlicb ansser nacb der 
letzteren Hypotbese. 

Nacbdem wir den Urspmiig des Sanskrit-Namens des dies 
Mefcurii, Bndba-v^ra, klargelegt, woUen wir nun seben, wamm 
die germaniseben Ydlker, trotzdem dass sie vom Baddbiamns 
nicbt das geringste wnssten , denselben Tag den Tag des Wotan 
nannten. 

Dass die germaniseben Vdlker die Namen der Wocbentage Yon 
ibren griecbischen und rdmiscben Nacbbam empfingen , unter- 
liegt keinem Zweifel. Dnrcb Handels- und KriegSYerbindungen 
zwiscben R5mem und Deutscben musste bald eine Art Yon lingua 
franca entsteben nnd in dieser mtissen ancb die Namen der 
Wocbentage ibre Stelle gebabt baben. £s konnte keine grosse 
Scbwierigkeit sein , den Deutscben die Bedeutung Yon Sonntag 
und Montag zu erklHren ; aber um ibnen die Bedeutung der an- 
dem Namen beizubringen , mussten ibnen fiber das Wesen der 
Yerscbiedenen Gottbeiten einige Erklftrungen gegeben werden, 
damit sie in den Stand gesetzt waren , entsprecbende Namen in 
ibrer eigenen ^racbe zu finden. So konnte wobl ein Rdmer sei- 
nem deutscben Gescbftftsfreund gesagt baben ^ dass dies Veneris 
den Tag einer Gdttin der Scb5nbeit und Liebe bezeicbne ; bei 
dieser Mittbeilung wtirde der Deutscbe sofort an seine eigene 
Liebesg<}ttin Freyja gedacbt und den dies Veneris den Tag der 
Freyja oder Freitag genannt baben J 

Wenn Jupiter als der Gott , der den Donnerkeil scbwingt, 
dargestellt wurde, so war sein natUrlicber Vertreter im Deutscben 
Donar,'^ der angelslicbsiscbe Thunar^ der altnordiscbe Thor^ und 
folglicb wurde der dies Jovis der Tag des Thor, oder Donnerstag 
genannt. Wenn die Tbatsacbe, dass Jupiter der Kdnig der Gutter 
war , erwabnt worden ware , so wtirde obne Zweifel Wuotan 
oder Odin^ sein eigentlicber Vertreter geworden sein. So wurde 

1) Grimm, »Deutsche Mythologie«, p, 276. 

2) Ebend. p. 151. 3) Ebend. p. 120. 
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ffir Mercur Wuotan oder Odin als der am nftchsten kommende 
Gott gewilblt, infolge der Eigenachaften, die sie beide besitzen nnd 
die zu ihrer YerwechselQng ftthrten. Beide n&mlieh lieben es, 
dnrch die Ltlfte zu wandern, ^ beide gewilhren Reichthfimer und 
erftlllen die Wtlnsche ihrer Verehrer, in welcher letzteren Bedeii- 
tung Wuotan den Namen Wunsch^ fHhrt. Auf diese Weise 
kOnnen wir verstehen , wie es kam , dass Yater nnd Sohn ihre 
Plilize vertausekten, denn wUhrend Mercur der Sohn des Jupiter 
ist , ist Wuotan der Vater des Donor, Mars, der Gott dea 
Krieges, wnrde mit dem dentschen Tiu oder Ziu identificirt, ein 
Name, der, obwohl ursprQnglich dasselbe wie Zeus im Griechi- 
schen oder DycKus im Sanskrit bedentend , bei den Dentschen 
einen speciBsch nationalen Charakter annabm und ihr Kriegsgott 
wnrde. 3 

So verblieb nnr der dies Saturni, der Tag des Saturn, nnd 
ob dieser in Nachahmung des lateinischen Namens so genannt 
wnrde oder nach einer alten dentschen Gottheit von Hhnlichem Na- 
men und Wesen, ist eine gegenw&rtig noch nnaufgekl&rte Sache. 

Eines dagegen ist vollstsLndig aufgeklftrt, nftmlieh, dass wenn 
die Dentschen diese Namen rdmischer Gottheiten tLbersetzten so 
gut sie eben konnten, und den dies MercurU. denselben Tag, den 
die Hindus den Tag des Budha [mit ein em d] naanten, als ihren 
Tag des Wuotan bezeichneten , diess nicht darin seinen Gmnd 
hatte, dass »die Lehren des sanftmilthigen Asceten in der Bmst 
des Odin und seiner Verehrer existirten , wfthrend sie am Fusse 
des Eaukasus wohntena, sondern in sehr verschiedenen und yiel 
nfthor liegenden UmstHnden. 

Doch abgesehen Ton allem diesem, auf welche erdenkliche 
Weise konnten Buddha und Odin je leiblich zusammengebraeht 
werden ? In der Geschichte der alten Religionen geh5rt Odin zn 
derselben mjihologischen Gedankenschicht wie Dyaus in Indien, 
Zeus in Griechenland , Jupiter in Italien. Er wnrde als die 



1) Grimm, »Deatoehe Mythologies*, p. 137 — 148. 

2) Ebend. p. 126. 

3) Tacitus Hist. IV. 64 : »CommnnibTi8 diis et praecipuo deorum Marti 
grates agimus.a 
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hOchste Gottheit schon in einer Epoche verefart , die Boch Alter 
ist ais das Zeitalter der Veden and des Homer. Seine Wande- 
mngen in Griecheniand nnd sogar in Tyrkland^ nnd sein halb 
historischeT Charakter als blosser Held nnd Fftfarer seines Volkes 
sind das Erzengniss des nenesten Enhemerismns. Bnddha da- 
gegen ist kein mythologisches, sondem ein persdnliches nnd hi- 
storisches Wesen , nnd an eine Znsammenknnft des Bnddha nnd 
Odin Oder sogar ihrer beiderseitigen Nachkommen am Fnsse des 
Kankasus zn denken , wftre nngefiihr dasselbe als ein Begegnen 
von Cyms nnd Odin oder von Mohammed nnd Aphrodite. 

Wie man ans diesen Beispielen ersehen mag, ist das Stndinm 
der alten Beligionen nndMythologien keinOegenstand, der leicht- 
fertig anfgenommen werden darf . £s verlangt nicht nnr ein voU- 
stSndiges Yertrantsein mit den kleinsten Einzelheiten der ver- 
gleichenden Sprachwissenschaft , sondem anch eine Kenntniss 
der Geschidite der Beligionen , die schwerlieh ohne die Unter- 
snehnng der Original-Docnmente erlangt werden kann. So lange 
indessen Forschnngen dieser Art nm ihrer selbst willen nnd ans 
dem blossen Wnnsche die Wahrheit zn entdecken, ohne jeden 
femer liegenden Zweek veranstaltet werden, verdienen sie keinen 
Tadel , wenn sie anch zeitweise zn irrigen Ergebnissen fOhren. 
Wenn aber die Uebereinstimmnngen zwischen den verschiedenen 
Beligion^i nnd Mythologien lediglieh znr Unterstfltznng vorge- 
fasater Theorien heransgefischt werden — sei es vonFrennden oder 
von Feinden der Beligion — so ist die Wahrheitsliebe, der ein- 
zige Lebensgeist aller Wissensehaft, geopfert, n£d es kann nnr 
emsdiehes Unheil darans entstehen. Dann haben wir das Becht 
nicht bloss zn protestiren, sondem anch zn tadeln. Es ist ans 
diesem Grunde ein grosser Unterschied zwischen den bisher be- 
sproehenen Btlchern nnd einem kHrzlich zu Paris erschienenen 
Werke von M. Jacolliot zn machen, nnter dem Sensations-Titel : 
^Die Bibel in Indien. Das Leben des Jeseus Christna.v^ 
Wean dieses Bnch mit dem reinen Enthnsiasmns des Lientenants 
Wil^ord geschrieben wire, so kdnnte man es als einen blossen 

J) Grimm, »Deutsclie Mythologie«, p. 148. 

2) »La bible dans Vlnde. Vie de Jesens Chri8tna.« 



382 Ueber falsche Analogien 

Anachronismus ttbergehen. Aber wenn wir sehen, wie der Ver- 
fasser desselben alien Thatsachen gegenfiber, die gegen ihn spre- 
chen, die Angen verschliesst und ohne irgend welehe kritische 
Bedenken alles zusammenwirft , was seine Tkeorie zn Btd.tzen 
Bcbeint, wonach das Ghriatentham nur eine Copie der alten indi- 
sohen Religion w&re , so wtirde blesses Stillscbweigen keine ge* 
niigende Antwort sein. 

Wir erfahren , dass M. Jacolliot zum Prfisidenten des Ge- 
richtshofes zu Chandernagore ernannt worden , nnd dass er die 
Mnsse, die ihm seine Amtspflicbten tibrig liessen , dem Stndium 
des Sanskrit und der heiligen Bticher der Hindus widmete. Man 
sagt, er babe sich mit Brahmanen in Yerbindung gesetzt, welehe 
Zutritt zu einer grossen Masse Handschriften in den verborgenen 
Rftumen der Pagoden gebabt h&tten. »Der Zweck dieses Buches 
isk, wie ein dem Verfasser wohlgeneigter Kritiker schreibt, » zu 
zeigen, dass unsere Civilisation, unsere Religion, unsere Sagen, 
unsere Gdtter uns von Indien zugekommen sind , auf «iner fort- 
Bchreitenden Wanderung durch Aegypten, Persien, Judlia, Grie- 
chenland und Italien.a Mit dieser Bebauptung , versichert man 
uns ferner^ steht M. Jacolliot nicht allein, sondem dieselbe wird 
von fast alien Orientalisten zugegeben. Das Alte und Neue Te- 
stament wird in den Veden wiedergefonden und die von M. Ja- 
eolliot zur Unterstfltzung seiner Theorie citirten Texte soUen 
hierttber keinen Zweifel mehr zulassen. Brahma schuf Adima 
(im Sanskrit: der erste Mensch) und gab ihm zur GeflUirtin 
Heva (das was das Leben vervollstftndigt) . Er wies ihnen die 
Insel Ceylon als Wohnort an. Was dann folgt ist so praehtvoll 
beschrieben, dass man mir verzeihen m5ge, wenn ich es wQrtlich 
anftihre. Nur muss ieh meine Leser vorher wamen y damit der 
Auszug nicht einen zu tiefen Eindruck auf ihren Geist mache, 
und von vom herein eonstatiren; dass, was M. Jacolliot eine ein- 
fache Uebersetzung aus dem Sanskrit nennt, soviel ich beurtheilen 
kanu, eine einfache Erfindung irgend eines schlauen Brahmanen 
ist, der iihnlich wie die Pandits es dem Lieutenant Wilford mach- 
ten, sich den Eifer und die Leichtgl&ubigkeit eines franzdsischen 
Richters zum Opfer auserkor. 
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»Nachdein der Herr Mann and WeJb [gleichzeitig , nicbt 
eins nach dem andern) geschaffen nnd sie mit seinem gOttlichen 
Odem belebt hatte, sagte er zn ihnen : »Ihr seid bemfen dieses 
herrlicbe Eiland zn bevdlkern^ wo ich alles zu enrer Frende nnd 
Beqnemlicbkeit vereinigt babe, nnd meinen Olanben in die Herzen 
derjenigen zn senken , welehe nocb geboren werden. Der Rest 
der Erde ist nocb nnbewobnbar; wenn spftter sicb die Zabl enrer 
Kinder derartig yermebrt, dass dieser Wohnort nicbt mebr ge- 
nfigt nm sie anfznnebmen, so mdgen sie micb bei ibren Opfem 
anfleben nnd icb werde meinen Willen knndtban.« 

Als er dieses gesagt hatte, verscbwand er. . . . 

Adima nnd Heva lebten wftbrend langer Zeit in Yollst&n- 

digem Gltleke; kein Leiden trflbte ibre Rnbe Aber eines 

Tages begann eine dnnkle Unrnbe sicb ibrer zn bemftcbtigen. 
Der Ffirst der Raksbasas , der Geist des B($sen , der ibnen ibr 
Glttck nnd dem Brabma seine Scbdpfnng missgdnnte, blies ibnen 
unbekannte Wtlnscbe ein. — »Lass nns anf der Insel nmberwan- 
deln, sagte Adima zn seiner GeHlbrtin, nnd seben, ob wir einen 
noch schOneren Ort als diesen finden.o 

Heva folgte ibrem Gemabl ; sie wanderten Tage nnd Mo- 
nate, weilten am Rande Marer Qneilen nnter den Riesenbftnmen, 
die ibnen die Sonne verbtlllten. . . . Aber als sie immer weiter 
kamen, fflblte sicb das jnnge Weib von nnerklttrlicbem Scbrecken, 
von sonderbarer Fnrcbt ergriffen. — ^Adima, sagte sie, wir 
woUen nicbt weiter geben, es scbeint mir , dass wir dem Herm 
niebt geborcben. Haben wir nicbt bereits den Ort verlassen, den 
er nns als Wobnnng angewiesen bat ?« 

))FlirGbte dich nicbt, erwiederte Adima; dieses ist nicbt 
jenes scbreckliche , nnbewobnbare Land, von dem er zn nns ge- 
sprocben bat.a 

Und sie wanderten' immer weiter 

Endlicb gelangten sie an das Ende der Insel Ceylon : vor 
sicb erblickten sie einen scbOnen nnd scbmalen Meeresarm nnd 
ein weites Land, das sicb in's nnendlicbe anszndebnen scbien; 
ein Felsenpfad erbob sicb aus den Wassem nnd verband ibre In- 
sel mit dem nnbekannten Festland. 
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Die beiden Wanderer standen still und stannten. Das Land, 
welches die sahen , war von grossen Bftumen bedeckt, tausend- 
farbige Vogel flatterten im Laubwerk. — »Was ftlr schone Dinge, 
sagte Adima, nnd welche gute Frflchte mdssen diese Bftnme 
tragen I Lass uns sie versucben , und wenn jenes Land diesem 
vorzuziefaen ist, woUen wir dort unser Zelt aufscblagen.^ 

Heva zitterte nnd bat Adima instfindig nicbts zu tbnn , was 
den Herrn erziirnen kdnnte. »Gebt es. nns nicht gnt an diesem 
Ort? Haben wir nicht klares Wasser und kSstliche Frflchte? 
Warnm etwas anderes suchen?« 

»Wohl, antwortete Adima, wir kommen zurflck. Was kann 
es tlbles sein, jenes unbekannte Land, welches sich nnseren 
Blicken darbietet, zu besuchen ?« 

Und er n&herte sich den Felsen. Heva folgte ihm zittemd. 

Er nahm alsdann sein Weib auf die Schultem und begann 
den Raum zu durchschreiten, der ihn von dem Gegenstand seiner 
Wflnsche trennte. 

Sobald sie aber ihren Fuss auf das Festland gesetzt batten, 
liess sich ein schreckliches Oerftusch vemehmen ; B&ume, Bin- 
men, Frflchte, Vdgel, Alles , was sie vom anderen Ufer gesehen 
batten, verschwand in einem Augenblick ; die Felsen, auf wel- 
chen sie gekommen waren, versanken in den Fluthen; nur einige 
spitze Felsklippen verblieben flber dem Meeresspiegel, gleichsam 
um die Bahn anzudeuten, welche soeben der Zorn des Himmels 
zerstdrt hatte. 

Die Vegetation , welche sie von weitem gesehen hatten, 
war nur ein Trugbild , von dem Fflrsten der Rakshasas herauf- 
beschworen, um sie zum Ungehorsam zu verleiten. 

Adima fiel nieder und weinte auf dem kahlen Sand ; aber 
Heva warf sich in seine Arme und sagte : ^Verzweifle nicht^ lass 
uns lieber den U];iheber aUer Dinge anflehen , dass er uns ver- 
zeihe.<( 

Als sie so sprach, ert5nte eine Stimme aus den Wolken und 
redete also : »Weib, du hast nur gesflndigt aus Liebe fflr deisen 
Mann, den ich dir zu lieben befahl, und du hast auf mieh ge- 
baut. Ich verzeihe dir und ich verzeihe anch ihm um deinei- 
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willen ; aber ihr sollt nicht mehr jenes Paiadies betreten , wel- 
ches ich zn eurer Glttckseligkeit geschaffen habe. Dnrch enre 
Uebertretnng meiner Gebote ist der Geist des Bdsen anf die Erde 

gedrnngen Enre Kinder, dnrch enre Schnld zum Leiden 

und Arbeiten vemrtheilt, werden verderbt werden nnd mich ver- 
gessen. Aber ich werde Vishnn senden, der dnrch ein Weib ge- 
boren werden nnd Allen die Hoffnnng der Belohnnng in einer 
anderen Welt nnd das Mittel bnngen wird , dnrch Gebet zn mir 
ihre Leiden zn yermindem.a 

Der franzdsische Uebersetzer, ans dem ich citire, mft natUr- 
lich ans : 

»Welche GrQsse nnd welche Einfachheit liegt in dieser in- 
dischen Legende ! Und zn gleicher Zeit welche Logik 1 . . . Das 
ist die wahre Eva, das wahre Weib !« 

Aber noch viel ansserordentlichere Dinge werden von M. 
JacoUiot angeblich ans den Veden nnd den Commentaren ange- 
ftihrt. 

Anf Seite 63 lesen wir, dass Mann, Minos nnd Manes den- 
selben Namen wie Moses batten ; anf Seite 73 werden die Brah- 
manen, welche in Indien einfielen, als die Nachfolger eines gros- 
sen Eeformators Namens Christna dargestellt. Den Namen des 
Zoroaster leitet er (pag. 110) von dem Sanskrit. SHryastara ab, 
mit der Bedentnng ))der welcher den Sonnendienst verbreitet«. 
Nachdem er festgestellt (S. 116), dass das HebrHische vom Sans- 
krit abstamme, wird nns versichert, dass es keine Schwierigkeit 
mache, Jehovah von Zens^ abznleiten. Zens, Jezeus, Jesns nnd 
Isis sind nach M. JacoUiot ein nnd derselbe Name , nnd spHter 
erfahren wir (S. 130), dass gegenwfirtig die Brahmanen, welche 
in den Pagoden nnd Tempeln den GOtzendienst versehen , den 
Titel Jesens, d. h. das wahre Wesen, die gSttliche Emanation, nur 
dem Christna geben, welcher allein von den Anbetern des Vishnu 
und den Freidenkem unter den Brahmanen als das Wort, das 
wahrhaft Fleisch geworden, anerkannt werde. 



*) »Pour quiconque s'est occupy dVtudes philologiques, Jehovah dtfrive 
de Zeus est facile 2i admettre.« S. 125. 

Max Mfiller, Essays I. 2. Anfl. 25 
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Es wird uns versichert, dass die Apostel, die armen Fischer 
von Galil&a, die Veden lesen konnten (S. 356); es sei ihr grOss- 
tes Verdienst gewesen , dass sie die wunderbaren Berichte der 
Tedischen Zeit nicht verworfen hiltten, da die Welt doch fttr Ge- 
dankenfreiheit noch nicht reif gewesen sei. Euristna oder Christna, 
so lesen wir auf Seite 360, bedentete im Sanskrit )>von Gott ge- 
aandt, von Gott verheissen, heiligcc ; und da der Name Christns 
oder Christos nicht hebrftisch sei, woher k5nnte er genommen 
sein ausser von Kristna, dem Sohn der Devakt, oder, wie M. Ja- 
coUiot schreibt, Devanaguy? 

Es ist schwierig, sogar beinahe unm(5glich , solche Behanp- 
tnngen einer Kritik zn unterziehen oder za widerlegen; nnd doch 
ist es n5thig, dass dies geschehe, denn das Interesse, oder viel- 
mehr die fieberhafte Neugierde ftlr Alles, was sich auf die Reli- 
gion des Alterthums bezieht^ ist so gross, dass auch M. Jacol- 
liofs Bach weithin einen tiefen Eindmck gemacht hat. Schon 
ist mit einiger Verwunderung bemerkt worden, dass europftische 
Yedenforscher sich diese wichtige Entdecknng h&tten entgehen 
lassen, oder was noch schlimmer sei, dass sie dieselbe dem 
Publicum verheimlicht h&tten. In der That, wenn irgend etwas 
fehlte, umzuzeigen, dasseine allgemeine Eenntniss der Beligions- 
geschichte des Alterthums einen Theil unserer Schulbildung aus- 
machen mlisse, so war es der durch das Buch des Herm Jacolliot 
hervorgerufene Schrecken. Es ist einfach die Wiederholung der 
Geschichte des Lieutenant Wilford^ nur mit dem Untersehiede, 
dass sie jetzt viel weniger zu entschuldigen ist als vor hundert 
Jahren. Eine grosse Anzahl der Worte, die Herr Jacolliot als 
Sanskrit- Worte citirt, sind alles andere eher als Sanskrit, andere 
haben nicht im entferntesten die Bedeutung, die er ihnen beilegt ; 
und was die Stellen aus den Veden betrifft, denen er das nattlriich 
auch hier wieder Bhagaveda-gtt^ genannte Gedicht Bhaga veda 
zuz&hlt, so sind sie eben einfach nicht aus den Veden, noch 
rtlhren sie von irgend einem alten Sanskritschriftsteller her, — 
sondem sie datiren aus der zweiten H3,lfte des neunzehnten Jahr- 
hunderts. Was dem Lieutenant Wilford zugestossen, ist auch Herm 
Jacolliot begegnet. Er weiht uns selbst in das Geheimniss ein, in- 
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dem er sagt (S. 280) : »£ise3 Tages, als wir die Uebersetzung des 
Msism Yon Sir W. Jones lasen, veranlasste uns eine Note, in dem 
indischen Commentar von Kolltka Bhskttsi nachzusehen. Wir fan- 
den darin eine Anspielnng anf das Opfer eines Sohnes dnrch den 
Yater, das von Gott verhindert worden, nachdem er es znerst be- 
fohlen batte. Yon da an batten wir nnr eine idee fixe ^ die nSm- 
lich, in der dnnkeln Masse der religidsenBtlcber der Hindus die ur- 
sprflnglicbe Erzftblnng dieser Begebenbeit aufznfinden. Wir wflr- 
den dieses Ziel nie erreiebt baben obne die yiComplaisance<i eines 
Brabmanen, mit dem wir Sanskrit lasen nnd der anf nnsere Bitten 
aus der Bibliotbek seiner Pagode die Werke des Tbeologen Ra- 
matsariar bervorbolte, die uns fflr dieses Bncb von so wertbvoller 
Untersttitznng waren.« 

Was die Gesebiebte des Sohnes betrifft, der von seinem Ya- 
ter znm Opfer dargebracbt werden soUte, aber anf das Oebot der 
Odtter wieder gerettet wnrde, so bitte M. Jacdliot die nrsprflng- 
licb den Yeden entnommene Erz&blnng davon , sowobl Text wie 
Uebersetziing, in meiner Gesebiebte der alten Sanakrit-Literatnr* 
finden k5nnen. Er w^de dann alsbald geseben baben, dass die 
Erz&blnng von /S^naA^epa , der vcm seinem Yater verkauft wurde 
nnd an Stelie eines indiseben Flirsten geopfert werden sollte, sebt 
wenig mit dem von Abrabam beabsicbtigten Opfer des Isaak ge- 
mein bat. Obne Zweifel bat M. JacolUot znr Stnnde bereits ber- 
ausgefnnden, dass er betrogen worden, nnd in diesem Falle sollte 
er dem Beispiel des Obersten Wilford folgen nnd 5ffentlieb dar- 
legen, wie dies sicb zugetragen. Selbst dann zweifle icb keinen 
Augenblick, dass man seine Bebanptungen nocb lange anfflbren 
wird, nnd Adima nnd Heva, von neuem zum Leben erweekt, 
sicb in mancbes Bncb and mancben popnlaren Yortrag einscblei- 
chen werden. 

Damit es nnn nidit den Anscbein babe, als ob solcbe Zu- 
&Ue nnr den Sanskrit-Gelebrten zustossen, oder dass dieses Fie- 
ber nnr in der Wildniss der indiseben Mytbologie bause, will icb 



9 M. M., »History of ancient Sanskrit Llterature«, p. 408. 

25* 
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wenigstens ein weiteres Beispiel anfflhren , um zu zeigen , dass 
diese Krankheit von allgemeinerem Charakter ist und dass Man- 
gel an Vorsicht sie in jedem Klima erzeugt. 

Vor der Entdeckung des Sanskrit nahm China fiir lange Zeit 
denPlatz ein,.vondem es spater durchlndien verdrangt wnrde. 
Als die alte Literatur und Civilisation Chinas zuerst den enropai- 
schen Gelehrten bekannt wnrden, hatte das himmlische Reich Be- 
wunderer und Propheten von ebenso grossem Enthusiasmus wie 
Sir W. Jones und Lieutenant Wilford , und es existirte nichts — 
sei es nun griechische Philosophie oder christliche Moral — , was 
nicht seinen Ursprung bei den chinesischen Weisen haben soUte. 
Ganz besonders merkwtirdig war, wie die Jesuiten-Missionare in 
China zu Werke gingen. Sie gaben selbst das hohe Alter der 
Schriften des Confucius und Lao-tse zu , die beide im sechst^n 
Jahrhundert v. Chr. lebten ;^ aber in ihrem Eifer zu beweisen, 
dass die heiligen Bticher der Chinesen zahlreiche, der Bibel ent- 
lehnte Stellen enthielten , ja sogar einige Dogmen der spateren 
Kirche, bemerkten sie nicht, wie angesichts der verschiedenen 
Daten dieser Bticher sie eigentlich bewiesen, dass diesen Weisen 
des himmlischen Reiches eine Art Christenthum vor dem Christen- 
thnm zu Theil geworden sei. Der gelehrteste Anhftnger dieser 
Schule war Pater Pr^mare. Ein anderer Verfechter derselben 
Ansicht, Montucci, '^ sagt bei Besprechung von Lao-tse's Tao-te- 
King : 

))Wir finden in demselben so viele Aussprtiche , die auf den 
dreieinigen Gott Bezug haben , dass Niemand , der dieses Buch 
gelesen hat, daran zweifeln kann, dass das Geheimniss der aller- 
heiligsten Dreieinigkeit den Chinesen fttnfhundert Jahre vor der 
Geburt Christi geoffenbart ward. Jedermann, der die Verehrnng 
der Chinesen ftir ihre eigenen Lehrer kennt, wird daher zugeben, 
dass nichts wirksameres gefnnden werden kdnnte, um dem Geist 
der Chinesen die Dogmen der christlichen Religion einzupr&gen, 



1) Stanislas Julien, »Le livre de la voie et de la vertii.« Paris, 1842. 
S. IV. 

2; Montucci, )>De studlis sinicis « Berolini, 1808. 
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als der Nachweis, dass diese Dogmeii mit ihren eigenen Schriften 
flbereinstiminen. Desshalb wttrde das Stadium nnd die Ueber- 
setzung dieses eigenthllmlichen Baches (Tao-te-king) den Missio* 
naren sehr ntltzlich sein, um die erwtinschte Einbringung der 
apostoliscben Emte zn einem glUeklichen Ende zu fithren.o 

Was hierauf folgte, ist so merkwtlrdig, dass es, obschon es 
oft erzilhlt worden ist, nochmals erzfthlt za werden verdient, am 
so mehr, als die Frage , die darch Stanislas Jalien ein fiir alle* 
mal geldst za sein schien, nenerdings in der »Zeitsclirift der dent- 
schen morgenlftndischen Gesellschaftw (1859) darch Dr. v. Strauss 
nochmals aufgeworfen worden ist. 

Im Anfang des 14. Kapitels des Tao>te-king ist eine Stelle, 
in der Pater Amyot die drei Personen der Dreieinigkeit erkennen 
wollte. Er tibersetzte sie folgendermassen : 

»Der y welcher gleichsam sichtbar ist , aber nicht gesehen 
werden kann, heisst Klii. 

Der, welchen wir nicht hdren kdnnen and der nicht zu un- 
serem Ohre spricht, heisst Hi. 

Der, welcher gleichsam bertlhrbar ist, aber nicht bertihrt 
werden kann, heisst TVetAi 

Wenige Leser , glaube ich , werden fiber diese Stelle sehr 
erstaunt sein oder in derselben sehen, was Pater Amyot sah. 
Aber es sollten noch auffallendere Entdeckungen kommen. Der 
berflhmteste Sinologe seiner Zeit, Abel R6musat, nahm den Ge- 
genstand auf, und nachdem er gezeigt , dass der erste der drei 
Namen nicht Khi , sondern I ausgesprochen werden mtlsse , be- 
hauptete er , dass die drei Silben I Hi Wei Jehova bedeuteten*. 
Nach ihm batten die drei in diesem Namen angewendeten Bach- 
staben keine Bedeutung im Chinesisehen, es w&ren Zeichen yon 
fremdartigen Lauten , die nicht im Chinesisehen vorkftmen, and 
sollten das griechische 'Iaa> wiedergeben, den Namen, mit wel- 
chem die Juden nach Diodoms Siculus ihren Gott benannt. R^musat 
bemerkt weiter, dass Lao-tse diesen hebraischen Namen eigent- 
lich genauer als die Griechen wiedergegeben hatte, da er die 
Aspiration der zweiten Silbe bewahrt habe , die im Griechischen 
verloren sei. Kurz, er hatte keinen Zweifel, dass dieses in dem 
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Werke des Lao-tse yorkosunende Wort eiiio geistige Verbindimg 
zwischen dem Westen mid China im sechsten Jahrhiindert y. Cbr. 
beweise. 

GlttcMicherweise dauerte der d^irck diese Entdecknng ber- 
vorgerufene Scbrecken nicbt lange. Stanislas Julien yeTGffent- 
liebte im Jahre 1842 eine voUstandige Uebersetziing dieses 
schwierigen Bncbes , nnd hier sind alle Spnren des Namens 
Jehova verschwimden. »Die drei Silben,a scbreibt er, »welcbe 
Abel R^musat als lediglich pbonetiscb nnd der obinesiscben 
Spracbe fremdartig betracbtet, baben eine sebr fc^are nnd leicbt 
fasslicbe Bedeutnng nnd sind von obinesiscben Commentatoren 
YoUstHndig erkl&rt. Die erste Silbe I bedeutet obne Farbe, farb- 
los, die zweite, Hi, obne Lant oder Stimme, lantlos, die dritte, 
Wei, obne E5rper. Die ricbtige Uebersetznng ist dessbalb : 

»Dn sncbst [das Tao, das Oesetz) nnd da siebst es niebt : es 
ist farblos. 

Dn borcbst nnd du bdrst es nicbt : es ist stimmlos. 

Du willst es bertlbren und erreichst es niebt: es ist kdr- 
perlos.« 

Wenn also keine weiteren Spnren in der obinesiscben Lite- 
ratnr entdeckt werden k($nnen, die auf eine Yerbindung zwischen 
China nnd JudlUi im seobsten Jabrhnndert v. Chr. sohliessen las- 
sen, so kann nns scbwerlich zugemntbet werden zu glanben, dass 
die Jnden diesen einen Namen , den sie sicb kanm getranten in 
ibrem eigenen Lande ansznsprecben , einem obinesiscben Pbilo- 
sophen mitgetbeilt batten ; und wir mftssen die scheinbare Aebn- 
licbkeit zwiscben I~Hi-Wei und Jehova als einen Znfall anseben, 
det uns znr heilsamen Warnnng dienen kann , obne dass er nns 
abet in irgend welcher Weise in dem grtlndlicben nnd wissen- 
schaftlicben Studium der vergleichenden Theologie zu entmnthi- 
gen brancbt. 

1870. 
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Eine Missionsrede.^ 

Gehalten in der Westminsterabtey 
am 3. December 1873. 



Es gibt nur wenige Religionen , die sich in der Geschichte 
der Menschheit Halt tiiid Daner ermngen haben. Sehen wir von 
den nebelbaften and wechselnden Formen des Glanbens and der 
Oottesverehrang ab , wie wir sie bei nocb anentwickelten and 
mifmlisirten VOlkem finden, bei V5lkem, die weder lesen noch 
sehreiben konnten, die also keine Literatar, keine Gesetze, nicht 
einmal Lieder and Gebete besassen, welche der Yater dem Sohn, 
die Matter der Tochter lehrte, so zeigt sich, dass die Anzabl der 
wirklich historischen and aaf heiligen Schriften berahenden Re- 
ligionen nicht mehr als acht ist. Die semitischen Ydlker haben 
drei Religionen hervorgebracht : die jtldische, die christliche 
and die mohanunedanische ; die arischen oder indo-germanischen 
Ydlker eben so viel : die brahmanische, die baddhistische and 
die zoToastrisehe. Rechnet man za diesen noch die zwei reli- 



1) Diese Rede, welche anf Ersnchen des Dean of Westminster, Dr. Stan* 
ley, in der Kirche von Westminsterabbey gehalten wnrde, erregte viel Anstoss 
bei del kirchlichen Parte! In England. Petitionen wurden an den Erzbischof 
nnd das Parlament gerichtet, nnd man drohte nicht nnr den Redner gericht- 
lich zu veifolgen, sondern anch den Dean, well er einem Laien die Erlanb'^ 
niss gegeben, in einer englischen Kirche einen Yortrag zu halten. Es stellte 
sich aber herans, dass der Dean of Westminster in seiner Kirche dasselbe 
Recht hat wie eln Bischof , und man konnte daher weder ihn noch den Redner 
gerichtlich zur Yerantwortung Ziehen. 
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gidsen Systeme Chinas , das des Lao-tse und das des Confacius, 
so hat man die acht unabhUngigen Sprachen oder Dialekte des 
Glanbens der Menschheit von Anfang der Geschichte bis anf den 
hentigen Tag vor Augen , man sieht vor sich in breiten Ziigen 
die Karte der Religionen der ganzen Welt. 

Alle diese Religionen haben aber eine Geschichte, eine Ge- 
schichte von tieferem Interesse als die der Sprachen, der Litera- 
turen, der Gesetze oder der Eunst. Religionen sind nicht unwan- 
delbar ; im Gegentheil, sie sind in ewigem Wachsen und Wandel 
begriffen, und wo dieses Wachsthum und dieser Wandel aufhdren, 
da hort auch bald das Leben einer Religion auf. 

Einige von diesen Religionen stehen allein , ohne alle Be- 
riihrung mit den tlbrigen, andere sind eng verbunden, und haben 
sich gegenseitig beeinflusst in dei\ verschiedenen Perioden ihrer 
Entwickelung und ihres Yerfalls. Diese mflssen also durchaus 
zusammen behandelt werden, wenn wir ihren wahren Charakter 
und ihre wechselnden Schicksale verstehen wollen. So wtirde 
die mohammedanische Religion ohne die christliche, die christ- 
liche ohne die jttdische unverstM,ndlich bleiben, und ein ^hnliches 
Verhaltniss findet sich bei den grossen Religionen von Indien und 
Persien, beim Studium der religi5sen Ideen der Brahmanen , der 
Buddhisten und der Zoroastrier. 

Durch eine grtlndliche Erforschung des Ursprungs und der 
Entwickelung dieser Religionen , und durch eine kritische Sich- 
tung der heiligen Bficher, auf welche sich jede dieser Religionen 
stiltzt, ist es mdglich geworden, sie alle einer wissenschaftlichen 
Classification zu unterwerfen, ganz ebenso wie man Sprachen, 
welche auf den ersten Anblick gar keine Anzeichen einer tieferen 
Verwandtschaft darboten, genealogisch geordnet hat. Durch eine 
Vergleichung der Ztlge, welche alien oder vielen gemeinschaft- 
lich sind, und ebenso durch Bestimmung der EigenthUmlichkeiten 
jeder einzelnen Religion , ist eine neue Wissenschaft ins Leben 
gerufen, eine Wissenschaft, gegen die Niemand, der seine eigene 
Religion schatzt, gleichgiiltig bleiben kann, die v erg lei - 
c h e n d e Religions wissenschaft . 
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Unter den verschiedenen Classificationen , die man seitber 
aaf die Beligionen der Menschheit anzuwenden versncht hat,^ 
gibt es eine , die nns hier am hentigen Abend von besonderem 
Interesse sein mu8S, nimlich die Eintheilnng in bekehrende nnd 
nichtbekehrende Religionen. Diese Classification ist dnrchans 
nicht, wie man wohl meinen kdnnte , anf ein bloss ftusserliches 
Oder nnwesentliches Merkmal begriindet. Im Gegentheii, sie geht 
anf das innerste Mark des religidsen Glanbens. Unter den sechs 
Religionen der arischen und semitischen.Welt gibt es drei, welcbe 
gmnds&tzlicb alle Bekebrnngs- oder Missions-Ideen ansscbliessen 
— die jtidiscbe, die brabmanisebe and die zoroastriscbe^ drei, 
deren Cbarakter von Anfang an nnd mit ausdrficklicber Bestim- 
mnng ibrer Grtinder dnrcb den Geist der Bekebrung gekenn- 
zeicbnet ist, die bnddbistiscbe , mobammedaniscbe nnd cbrist-r 
licbe. 

Von den Jnden ist es bekannt, dass sie, namentlicb in alten 
Zeiten, nie daran dacbten , ibre Religion . nnter anderen Vdlkem 
zu yerbreiten. Ibre Religion gait ibnen als ein Schatz, als ein 
Segen , als ein Etwas , das das erwUblte Yolk Gottes von alien 
anderen Vdlkem der Erde nnterscbeiden soUte. Ein Jude mnsste 
vom Samen Abraham s sein ; nnd wenn es aucb , bei der sp&te* 
ren Entwiekelung ibrer politiscben Lage, nnmdglicb wurde , alle 
Fremden von den Privilegien der jUdiscben tbeokratiscben Staats- 
verfassnng ansznscbliessen, ja, wenn wir ancb von Zeit zn Zeit 
vereinzelt-e Bekebrnngsversucbe finden, meistens im Interesse 
einer tbeologiscben oder politiscben Partei , so bliekte das jtidi- 
scbe Yolk docb stets anf solcbe zum Jndentbnm Uebergetretene 
nicbt sowobl als Seelen, die vom Yerderben gerettet und. als nene 
Briider im Glauben mit offenen Armen bewillkommnet werden 
sollten, sondem als Fremdlinge (D'^';i?), alsProselyten(7rpoaT^XoToi), 
als Eindringlinge, denen man , wie sie zu sagen pflegten, nicbt 
trauen dttrfe bis zum 24sten Gescblecbt.^ 



9 Vexschiodene auf die Religionen der Welt angewendete Systeme der 
Eintheilnng sind besprochen in meiner »£inleitnng in die Tergleichende Re- 
ligionswissenschafta, pp. 112 fig. 

2) uProselyto ne Adas usque ad vigesimam quartam generationem.« Jal- 
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Bin ganz fthnliches GefOhl hielt auch die Brahmanen von 
jedem Bekehrangsversuche ab. Nur die, welche von Geburt zur gei- 
stigen Aristokratie des Landes gehdrten, waren ihnen angenehm. 
EiBdringiinge wnrden zurtickgestossen, damit Niemand ihnen ihr 
Licht ranbe. Die alien Legenden sind voli von solchen E&npfen, 
and selbst bis auf die nenesten Zeiten werden gegen die , welehe 
aneh nnr zn nahe an die Opferplfttze treten oder das Heisagen 
der heiligen Gebete belanachen, Strafen angedroht. ^ 

Aneh der Zoroastrier ktlmmert sich nicht nm Bekehmngen. 
Er ist stolz anf seinen Glanben wie auf sein Blut, und obgleich 
er an den endlichen Sieg der Wahrheit nnd des Lichtes glanbt, 
obgleich er gem die Mahnnng ansspricht: »Lenchtet wie die 
Sonne, and seid rein wie der Monda, so that er doch selbst nur 
wenig, am die geistige Finstemiss zn vertreiben and das Ldeht 
der Wahrheit, das in ihm ist, vor der Welt leachten za lassen. 

Blicken wir nan aber aaf die andere Grappe, aaf die bad- 
dhistische, mohammedanische and christliche Religion I So sehr 
sie anch in einigen ihrer wesentlichen Lehren von einander ab-- 
weichen, dies haben sie alle gemeinsam, sie haben Glanben 
an sich selbst, sie haben Kraft and Leben, sie woUen flberzengen^ 
tiberwinden, siegen. Von ihrem ersten Anfang an waren diese 
drei Beligionen aaf Bekehrong bedacht. Ihre Stifter, ihre ersten 
Apostel erkannten es als eine Pflicht an, die Wahrheit nieht fdr 
sich zn behalten, sondem sie za verbreiten, Irrtham za vertreiben 
and die ganze Welt znr Anerkennang der hdchsten , ja der gdtt- 
lichen Aatoritlit ihrer Lehren zn bringen. Dies gibt ihnen alien 
ein gemeinsames Anssehen, nnd sichert ihnen eine erhabnere 
Stellnng als die der andem Beligionen der Welt. 

kut Ruth f. 163, d; Danz, in Meuschen, »Nov. Test, ex Talm. iUastr.v, 
p. 651. 

1) »India , Progress and Gondition« (Fortschritt und Zustand Indiens), 
Blaubuch, 1873 dem Parlamente vorgelegt, p. 99. wEs wird behauptet (je- 
doch muss die Behauptung mit Vorsicht aufgenommen werden), dass es ein 
Irrthum sei anzunehmen, die Hindu-Religion sei nicht Proselyten-machend. 
Jede beliebige ZAhl von Aussenstehenden konnen, so lange sie sich nicht in 
bestehende Kasten hineinmischen , eine neue Easte bilden und sich Hindu 
nennen, und die Brahmanen sind immer bereit alle anzunehmen, die sich 
ihnen unterwerfen und sie bezahlen.« 
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Fangen wir mit dem Buddhismns an. Wir vissem freilicli 
nicht viel von der ersten Grflndnng nnd dem frtthesten Waciis- 
tknm dieser Rdigion, denn es liegt in der Natnr der Dinge, dwn 
die Anftnge der Religionen sieh den Blicken des Historikers ent- 
ziehen. Aber wir besitzen denn doch die Zeugniase von Zeitge- 
nossen des grossen Concils, welches im Jahr 246 v. Ohr. za Pa- 
telipntra gehalten wnide, nnd welches den Kanon der heiligen 
Schriften der Bnddhisten feststellte. Am Ende dieses Ooncils wnr- 
den die ersten Missionftre erwfthlt nnd ansgesandt , nm die nene 
Lehre nicht nnr nach Indien, sondem welt hinans liber die 6ren- 
zen dieses grossen Landes zn predigen . ^ Wir besitzen die gleich- 
zeitigen Inschriften des Ednigs, der ftlr den Bnddhismus das ge- 
wesen, was Oonstantin ftlr das Christenthnm war , der mit den 
Ueberliefemngen der alien Religion der Brahmanen gebrochen, 
nnd die Lehren Bnddha's als die neue Staatsreligion seines Reiches 
anerkannt hatte. Wir besitzen, wiewohl ans spftterer Zeit, die 
Beschreibnng dieses bnddhistischen Concils , das ftkr Indien das 
war, was das Concil zn NicHa, 570 Jahre spAter, fttrEnropasein 
solhe, nnd wir kdnnen im Mahavanso lesen,^ wie der Hanpt-Ael- 
teste, der den Vorsitz im Concil gefQhrt, — ein alter Mann, zn 
schwach nm zn Land zu reisen, nnd der von seiner Einsiedelei in 
einem Boot znm Ooncil gebracht worden war — , wie dieser Mann, 
als das Concil vorflber war, in die Zuknnft blickte nnd erklttrte, 
dass die Zeit gekommen sei, nm die Religion des Buddha aneh in 
fremden L&idem zn verforeiten. Er sandte also einige der ans- 
gezeichnetsten Priester nach Kasehmir , Kabul und noch welter 
gegen Westen, in die von den Qriechen in Baktrien gegrfindeten 
Colonien, nach Alexandria am Kaukasus und anderen Stildten . An- 
dere sandte er gegen Norden nach Nepal und den benachbarten 
Stfttten indischer Cultur auf dem Gebirgszuge des HimMaya. Eine 
dritte Mission ging in das Dekhan , zu dem Volke von Mysore, 
nach Mahira^^a, vielleicht nach Goa ; ja selbst Birma und Cey- 
lon werden unter den frfihesten Missions-Stationen buddhistischer 



1) Cfr. uMaha-vansoa, cap. 5. 

2) Cfr. »MahaTanBOa. cap, 12. 
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Priester erwUhnt. Wir besitzen sogar Berichte tiber die Art und 
Weise und tlber die Erfolge ihrer Missionen. Einer dieser Missio- 
nare, der von einer wtitlienden Menge des Volkes nmringt war, 
sagte ruhig : »Selbst wenn die Gutter sich mit den Menschen ver- 
einigten^ so wUrden sie mich nicht fort 8cbeuchen.« Und als die 
Menge ihm Gehdr verlieh und seine Predigt voUendet war , ent- 
liess er sie mit dem folgenden einfachen Gebet : »Gebt weder dem 
Stolze noch dem Zorne Raum. Sorgt ftir das Gltick aller leben- 
den Wesen. Hfltet eueh vor Gewaltthaten. Seid gUtig gegen alle 
Menschen, und m5ge Friede herrschen bei alien Bewohnern der 
Erde.a 

Natiirlich sind die Berichte fiber die Erfolge dieser alten 
buddfaistischen Mission^re tlbertrieben , und ihre Elmpfe mit 
Schlangen , Draehen und bdsen Geistern verdienen kaum mehr 
Glauben als die Legenden von den Thaten des heiligen Patrick 
in Irland oder des heiligen Bonifacius, in Deutschland. Die That- 
sache aber, dass damals Mission^re zur Bekehrung der Welt aus- 
gesendet wurden, scheint tlber alien Zweifel erhaben, ^ und diese 
Thatsache ist fttr den, der die Entwickelung der Menschheit ver- 
folgt, ein neuer Gedanke , nicht nur in der Geschichte Indiens, 
sondern in der Geschichte der ganzen Welt. Die Anerkennung 
der Pflicht, das was man als Wahrheit erkannt hat, jedem 
Mann, jeder Frau, jedem Kinde zu predigen, war im scb^rfsten 
Gegensatz zu den tiefsten Instincten des Brahmanismus , und 
wenn man am Ende des Capitels tiber die ersten Missionen die 
einfachen Worte liest: ))Wer wiirde zaudern, wenn es sich um 
das Heil der ganzen Welt handeltia so merkt man sogleich, dass 
man in eine neue Welt getreten, wir sehen das Morgenroth eines 
neuen Tages ; neue, weite Horizonte dffnen sich, und wir ftihlen 
zum ersten Male in der Geschichte der Welt den leisen Schlag 
des grossen Herzens der Menschheit.^ 

1) In einigen von der wChronika als erste Stationen buddhistischer Mis- 
bionare aufgefiihrten Platzen habeii sich Ueberbleibsel gefunden, welche die 
Namen eben der Missionare enthielten, welche die »Chronik« erwabnt. Siehe 
Koppen, »Die Religion des Buddha«, p. 188. 

2) Mahadayassapi ^inassa kadc^/ianam Yihaya pattam amatam sukham pi 
te Karimsn lokassa hitam tahim tahim Bhaveyya ko lokahite pamadava. 
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Im Koran weht ein anderer Geist. Hier gilt es nicht nnr 
die Welt zu bekehren, — die Wahrheit soil mit Gewalt erobern. 
Aber dennoch gibt es 8tellen im Koran, namentlich in den frtlhe- 

Miodem sie die Selbstverleugnuiig des allbarmherzigen Siegers nach- 
abniten, nnd das unvergangHehe Gluck , das sie erreicht, hingaben, wirkten 
ancb sie fiir das Wohl der Menschheit hier und dort. — Wer wQrde Ussig 
sein fCir das Wohl der MeDBchheit?bt 

Hardy in seinem »Manaal of Buddhisma (p. 187) berichtet, wie Yasa, der 
Sohn der Sonata, in der Nacht zu Buddha kam nnd sein Schuler wnrde ; wie 
sein Yater, der in Yerzweiflung fiber selnen Sohn zn Bnddha kam, ebenfalls, 
nachdem er eine Predigt gehort , sein Schiiler wnrde ; wie schliesslich die 
54 Frennde Yasa's, welche ihn aas dem Kloster zurGckbringen woUteo, das- 
selbe Schicksal theilten , nnd wie daranf Bnddha die 60 Schuler (Rahats), 
die er um sich hatte, in alle Welt ansschickte, um seine Lehren zu predigen, 
Mr. Childers, dem ich den Nachweis dieser Stelle verdanke , theilt mir zn- 
gleich den folgenden an einzelnen Stellen Terbesserten Ausziig aus Fans- 
boll's »Dhammapada« (p. 119) mit : 

Yasakulaputtassa npanissayasampattim disva tarn rattibhage nibbip^ittva 
geham pahaya nikkhantam £hi Yasati pakkositva tasmin neva rattibhage sota- 
pattiphalam punadivase arahattam papesi. Apare pi tassa sahayake /catupan- 
nasa^ane ehlbhikkupabba^paya pabbapetva arahattam papesi. Evam loke 
ekasattftiya arahantesn yatesn vntthavasso pavaretya fcaratha bhikkhaye fcari- 
kan ti ssiUhim bhikkii disasu pesetva. 

»Als Buddha in der Nacht sah , dass der junge Edelmann Yasa zur Be- 
kehrung reif war, nachdem er lebensmtide sein Haus verlassen und sich von 
der Welt zuruckgezogen, so rief er ihn, indem er sagte : vFolge mir, Yasa«; 
und noch in derselben Nacht verlieh er ihm die ErrelchuDg des ersten 
Schrittes und am nachsten Tage die Wurde eines Arhat. Auch vierundfunf- 
zig andere Freunde des Yasa -nahm er mit der Formel : »Folge mir, Bettler« ; 
anf und verlleh ihnen die Wurde eines Arhat. Als es so auf Erden 
61 Arhats gab, schickte sie Buddha, nachdem sie die Regenzeit mit Fasten 
voUbracht, nach alien Weltgegenden hinaus, indem er sagte : »Gehet nun auf 
cure Reise, Bettler.« 

Noch eine andere Stelle theilt mir Mr. Childers aus dem Mahaparinib- 
bana Sutta mit , welches er eben znm Druck vorbereitet. Es handelt sich 
dort um den Zeitpunkt, als Buddha's Korperkrafte im Schwinden waren und 
er das Herannahen des Todes fiihlte. Da tritt Matra, der Feind, zu ihm, um 
ihn zu bewegen, sogleich in Nirvana einzugehen. Buddha aber erwiedert, er 
woUe nicht fortgehen , bis seine Schuler in alien Punkten Yollkommenheit 
erlangt batten und im Stande waren, die Wahrheit gegen alle Unglaubigen 
zu vertheidigen. Mara sagt, dies sei schon der Fall. Dann aber spricht 
Buddha: »0 Boser, ich werde nicht in Nirvana eingehen, bis diese meine Re- 
ligion voUendet nnd kraftig , von Yielen gekunnt, weit verbreitet , ja alien 
Menschen gepredigt worden ist.« Mara versucht ihn nochmals. Da spricht 
Bnddha : »Oib dich zufrieden, Boser ! in Kurzem wird das Nirvana des Bnddha 
kommen. Nach Yerlauf von drei Monden wird Buddha in Nirvana eingehen.« 
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sten Abschnittea, wo man sieht, dass auch Mohammed die Idee 
der lienschheit and eine Religion der Menschheit erfasst hatte, 
ja, dass er zu Anfang seine eigene Religion mlt der der Joden 
nnd Christen zn vereinigen wtinschte, indem er sie alle nnter dem 
Namen Islim nmfasste. Islim hiess. ursprfinglich nichts alsEr- 
gebenheit, Unterwtirfigkeit, nnd alle, die sich Tor Gott bengten 
nnd wahre Yerehmng fflhlten, hiessen Moslim. »Isl^mc(, sagt 
Mohammed, »ist die wahre Verehrnng Gottes. Wenn Menschen 
mit ench &treiten, sagt : »Ich bin ein Moslimv. Fragt die , wel* 
che heilige Schriften besitzen, ja fragt anch die Heiden : »Seid 
ihr Moslim ?« Wenn aie es sind, so sind sie auf dem rechtenWege; 
wenden sie sich aber weg, so habt ihr keine andere Pflieht, als 
ihnen die Botschaft zn Hberliefern and ihnen den Isl&m zn pre- 
digen.a^ 

Was nnsere eigeae Religion betrifft, so ist ihr ganzes Wesen 
bekehrend; vorwErts-drangend, Welt-umfassend. Sie wtlrde anf- 
hOren das zn sein, was sie ist, wenn sie anfhSrte za belehren nnd 
zn bekehren. Sie wtlrde die letzten Abschiedsworte ihres Stifters 
vergessen haben : »Darnm gehet bin, nnd lehret alle YOlker, and 
tanfet sie im Namen des Yaters , des Sohnes nnd des heiligen 
Qeistes, nnd lehret sie halten alles, was ich ench befohlen babe. 
Und siehe, ich bin bei each alle Tage bis an der Welt Ende.« 

Hier sehen wir den eigenthttmlichen Z\ig, der diesen drei 
Religionen, dem Bnddhismos , dem Mohammedanismns und dem 
Christenthnm gemeinsam ist nnd sie in nnseren Angen hoch fiber 
alle andem Religionen erhebt. Ihre Yerschiedenheiten sind aller- 
dings sehr gross, in manchen Pnnkten stehen sie sich wie Tag 
nnd Nacht entgegen. Aber keine von ihnen k5nnte das gewesen 
and geworden sein was sie ist , wenn nicht der Geist der Wahr- 
heit nnd der Geist der Liebe die Herzen ihrer Stifter, ihrer ersten 
Sendboten and Missionftre erftlllt hfttte. 



1) nislama ist das Yeibalnom^n and »Moslim« das Particip von derselben 
Wurzel, von der »Salani«, Friede nnd »salim<( und »8alyma, gane, ehrlich, 
kommen. Islam heisst also : Genugen oder Befriedigen dureh Nachgieblf keit ; 
es bedentet ancb einfach: Ergebnng. Sprenger, »Mohammada, I. p. 69, 
III. p. 486. 



J 
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Der Oeist der Wahrheit ist der Lebensqaell aller Religion, 
ond wo er ist, da mnfis er sich bethfttigen, da mnss er reden nnd 
tiberredeii, da mnss er belebren nnd bekehren. Dieses Bekeh- 
nmgswerk, im gewdbnlichen Sinn des Wortes, ist eben nnr eine 
Manifestation des Oeistes der Wahilieit. Denn derselbe Oeist, 
der das Herz der Missionftre mit Mnth fOllt, gibt anch dem Pre- 
diger Stftrke, der in der Heimath Zeugniss ablegt fftr die Wahr* 
heit, die in ihm ist. Die Religionen, die stolz anf ihre Missio- 
nftre sein kdnnen, wdche die alte Heimath ihrer Eindheit ver- 
liessen, von Eltem und Familie anf Nimmerwiedersehen schieden, 
bereit ihr Leben vol! Mtlhsal nnter Fremden hinznbringen , ja 
entschlossen, dasselbe, wenn es sein mllsste , alle Tage fttr die 
Wahriieit, als Mllrtyrer znm Ruhme Gk)ttes za opfem, dieselben 
Beligionen sind anch reich an ehrliehen nnd farchtlosen For- 
schem, welche anf das Gebot desselben Oeistes der Wahrheit hin 
den thenem Olanben ihrer Eindheit verliessen , sich von Frenn- 
den trennten, die ihnen die liebsten waren, nm allein nnd unver- 
s^tanden ihr Leben hinzubringen wie nnter Fremden, die sich ent- 
weder entrfistet von ihnen abwenden oder den Eopf schtitteln nnd 
fragen : Was ist Wahrheit ? Anch diese sind Mfirtyrer der Wahr- 
heit nnd haben oft; im StiUen bittrere Qnalen erduldet als die 
M&rtyrer der Eirche. 

Es gibt Menschen die sagen, dass wenn sie die ganze Wahi*- 
heit in ihrer Hand hielten, sie dennoch keinen Finger Offnen war- 
den. Solche Menschen wissen nicht was Wahrheit, nnd was der 
Oeist der Wahrheit, der wahre Missionsgeist ist. So lange als 
Zweifel, Dunkel nnd Angst in der Seele des Forschers walten. 
so lange ist Schweigen natfirlich nnd recht. Wenn aber Zweifel 
der Gewissheit, Dunkel dem Licht, Angst der Frende gewichen, 
dann mtlssen die Strahlen der Wahrheit hervorbrechen , und un- 
sere Hand oder unsere Lippen zu verschliessen wfirde so unmOg- 
lich sein, als fttr die BUtter der Blume sich gegen den Ruf der 
Frtlhlingssonne zu verschliessen. 

Was gibt es denn in diesem kurzen Leben, das unsere Lip- 
pen verschliessen soUte? Worauf soUen wir warten, wenn wir 
nicht hier, wenn wir nicht j e tzt sprechen wolLen ? Es gibt Ar- 
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belt fflr Missionftre in der Heimath ebenso wie in der Fremde. 
Es gibt Tausende, die warten, wenn nur ein Mensch die Wahr- 
heit reden wollte ;. es gibt Tausende, die hungem und dflrsten, 
weil sie nirgends die Nahrung finden, die ihnen Noth thut. 

Aber selbst wenn der Geist der Wahrbeit durch Fnrcht oder 
Lebensklugbeit zum Scl^weigen gebracbt werden kdnnte, der Oeist 
der Liebe wUrde nie weichen. Hat man nur einmal erkannt^ dass 
alle Menscben BrtLder sind, und dass das Band, welches uns ver> 
bindet, nicbt lediglich ein blosaerName, sondern etwas Wirkliches 
ist, ein Band, das uns enger zusammenbftlt als alle Bande des 
Blutes, des Volkesund des Staates, so wird Niemand mehr fira- 
gen : ))Warum soUte ich meine Hand dffnen ? Warum soUte ich mein 
Herz 5ffnen ? Warum sollte ich zu meinem Bruder sprechen ?« 1st 
es denn nicht tausendmal besser zu sprechen als durch das Leben 
hinzuwandern, schweigend, ungekannt und unerkennend? Hat 
irgend Jemand zu seinem Freunde gesprochen und ihm sein in- 
nerstes Herz gedffnet und ist von ihm je mit EUlte und H&rte zu- 
rtlckgewiesen worden ? Hat irgend Jemand, sei er Priester oder 
Laie, je den offenen Fragen einer Wahrheit liebenden, Wahrheit 
suchenden 8eele zugehQrt, ohne dass seine eigene Seele von Mit- 
geftlhl und Liebe erf&llt wurde, ja ohne dass er sich gedemfithigt 
ftihlte durch das Zutrauen, das ihm geschenkt wurde ? 

Wenn wir nur ehrlich sein woUten, Freund zum Freunde, 
wenn wir nur offen sein woUten, Mensch zum Menschen, sowtode 
es bald keine Beichte und keine Beichtiger mehr geben. 

Sind wir selbst an unseren Zweifeln schuld, kdnnen sie 
durch weisere und bessere Menschen gelcJst werden , nun dann, 
warum soUten wir unserem Bruder nicht die Gelegenheit bieten 
uns zu helfen ? Sind sie aber nicht unsere Schuld , entstehen sie 
weder aus Unwissenheit noch aus Ueberhebung, ist es nicht auch 
dann besser fttr uns zu wissen, dass wir alle dieselbe Bftrde tra- 
gen , die alte Bfirde der Menschheit , auf dass wir Ruhe finden 
da, wo allein Ruhe ist ffir die Mtihseligen und Beladenen? 

Es mag Zeiten geben, wo Schweigen Gold und Sprechen 
Silber ist; aber es gibt auch Zeiten, wo Schweigen .Tod und 
Sprechen Leben ist, — das wahre Pfingstfest der Seele. 
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Wie kann sieh denn ein Mensch vor einem Menschen fUrch- 
ten? Wie kdnnen wir una yor denen fOrchten, die wir lieben? 

Fflrehten sich die Jungen vor den Alien? Aber nichts er- 
frent den ftlteren Mann melir als wenn er sieht , dass die jttii- 
geren ihm Zntranen schenken, dass sie glanben , dass er ihnen 
die Wahrheit sagen wird. 

Fiirchten sich die Alien vor den Jungen ? Aber nichts that 
jnngen Mftnnem wohler als wenn sie ftlhien, dass sie in ihren 
EHmpfen nicht allein stehen , und dass in yielen PrUfungen des 
Geistes der Vater eben so rathlos ist als der Sohn. 

FUrchten sich die Frauen vor den M&nnern ? ' Aber in gdti* 
lichen Dingen sind Mftnner nicht weiser als Frauen, ja die wahre 
Liebe des G^tilichen ist oft st&rker im Herzen der Frauen als im 
Herzen der M&nner. 

Fiirchten sich die Mftnner vor den Frauen ? Aber wenn auch 
Frauen dire Blirde still und rohig tragen, ihr Herz sagt so oft wie 
das unsrige : Ich glaube, hilf meinem Unglauben. 

Ftirchten sich die Laien vor den Geistlichen ? Aber wo ist 
der Oeistliche, der ehrlichen Zweifel nicht hdher achtete als un- 
bedingten Glauben? 

FUrchien sich die Geistlichen vor den Laien? Aber wir 
wissen doch wahilich in dieser Eirche, wo wir heute versammelt 
sind , dass die helle , klare Stimme eine^ ehrlichen und offenen 
Herzens weiter reicht und m&chtiger wirki , als die harten Tone 
dogmatischer Unfehlbarkeit und geistlicher Selbslgef^lligkeit. 

Wer sich zum Missionswerk rtistet, der muss nicht wissen, 
was Fnrcht ist; sein Herz muss flberfliessen von Liebe, von Liebe 
zur Menschheit, zur Wahrheit, zu Gott; ja im h5chsten und 
wahrsten Sinne des Wortes muss jeder Christ ein MissionlU* sein, 
ein Missionftr der Wahrheit und der Liebe. 

Blicken wir nun jetzt wieder auf die Keligionen , in denen 
sich der wahre Geist der Mission beth&tigt hat, und dann auf die 
Reiigionen, von welchen jeder Versuch der Bekehrung , ja jedes 
offene Bekenntniss der Wahrheit mit Mitleiden oder Verachtnng 
betrachiet wird: — was sehen wir? Die einen leben, die anderen 
sind todi. 

Max M filler. Essays I. 2. Aufl. 26 
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Die Religion des Zoroaster, die Religion des Gyms , Darius 
und Xerxes, die, wenn die Schlachten von Marathon nnd Salamis 
yon den Persem gewonnen wnrden, die Religion der civilisirten 
Welt hatte werden kdnnen, z&hlt jetzt kaum noch 100,000 An- 
hftnger, nnd macht also etwa den zehntausendsten Theil der Be- 
wohner der Erde aus. Wahrend der letzten zwei Jahrhnnderte 
ist ihre Anzahl langsam von 4 bis anf 100,000 Seelen gesnnken, 
nnd das n&chste Jahrhundert wird wahrscheinlich das Ende der 
Verehmng des weisen Geistes, des Ahnramazda, erleben. 

Die Juden sind etwa 30 Mai stftrker an Zahl als die Zoro- 
astrier, und stellen also einen schon weit bedeutenderen Bruch- 
tfaeil der Menschheit dar. Ja, obgleicb nicht abznsehen, dass 
ihre Zahl sich je wieder vermehren soUte , so besitzen sie doch 
noch so viel physische Frische und geistige Energie , und dabei 
so yiel Stolz anf ihr altes Blut und eine solche Zuversicht zu ihrem 
Gott Jehovah, dass man sich kaum vorstetlen kann, wie*ihre pa- 
triarchalische Religion und ihre alten Gebrftuche so bald ganz 
von der Erde verschwinden soUten. 

Obgleich nun aber die Religionen der Zoroastrier und Juden 
offenbar daftir gelitten haben, dass sie die Pflicht der Verbreitung 
ihrer Lehre nicht erkannten , wie wird man sagen , Ifisst sich 
dies von der brahmanischen Religion behaupten ? Die alte brah- 
manische Religion z&hit noch jetzt 110,000,000 Bekenner, ja, 
nach dem letzten Census zu urtheilen, steht selbst diese enorme 
Zahl bedeutend hinter der Wahrheit zurtick. Und dennoch scheue 
ich mich nicht zu behaupten, dass auch diese Religion im Ster- 
ben, ja schon todt ist. Und wamm? Weil sie das Licht des Ta- 
ges nicht vertragen kann. Die Verehmng des /Siva , des Vislmu 
und der alten volksthtlmlichen Gottheiten ist von demselben 
Schlag, ja, in manchen Pnnkten von einem noch niederen Schlag 
als die Yerehrnng des Jupiter, des Apollo und der Minerva. Sie 
gehdrt einer geistigen Schicht an, die Ifingst unter unseren Ffis- 
sen begraben liegt. Sie mag ihr Leben fristen, so wie der Ldwe 
nnd der Tiger, aber die frische Luft des freien Geistes nnd das 
Vordringen hdherer Bildung ftlhren nnzweifelhaft ihren Unter- 
gang herbei. Religionen haben oft ein langes Scheinleben, die 
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gedankenlose Menge nimmt sie an, well sie nun einmal da sind 
and nichts Besseres zu finden ist, Wenn aber eine Religion ein- 
mal ihren Halt bei den Besten des Yolkes verloren, wenn sie keine 
Vertheidiger mebr findet, keine Propheten und Mftrtyrer mehr 
begeistert, so ist ihr Leben bin, nnd in diesem Sinne ist das Le* 
ben der brahmaniscben Religion schon seit einem Jabrtansend 
erloseben. 

Es ist ganz wahr ,■ es gibt Millionen von Eindern, Franen 
nnd M&nnem in Indien , die sieb vor dem Gdtzenbilde Visb/au's 
niederwerfen , mit seinen vier Armen , auf einem Wesen balb 
Menscb balb Yogel reitend oder scblummernd auf der Scblange ; 
die den /Siva verebren, ein Ungetbtlm mit drei Augen, nackend 
anf einem Stier reitend, mit einer Eette von ScbUdeln um seinen 
Hals. Es gibt menscblicbe Wesen, die an einen Gott des Erieges 
EHrtikeya glauben, mit sechs Gesicbtem, auf einem Pfau reitend 
und Bogen und Pfeil in seinen HUnden baltend, ja die einen Gott 
des Gelingens, Ga/^e^a anrufen, mit vier H^nden und einem Ele- 
phantengesicbt und sitzend auf einer Ratte. Beim bellen Licbte 
des neunzebnten Jabdiunderts wird das Bild der G5ttin E^li dureb 
die Strassen ibrer eigenen Stadt, EUlik^^a oder Calcutta^ getragen, 
ihr wildes zerzaustes Haar bis zu den Fdssen reicbend , mit einer 
Halskette von MenscbenkCpfen, ihre Zunge zum Munde beraus- 
htagend, ibr Gtlrtel triefend von Blut. AUes dies ist vollkommen 
wabr, aber wenn man irgend einen Hindu fragt, der lesen, sebrei- 
ben und denken kann , ob dies denn die G5tter sind, an welcbe 
er glaubt, so wird er nur liber unsere LeicbtglSubigkeit lacbeln. 
Wie lange dieser lebendige Tod der indiscben Volksreligion nocb 
dauem wird, kann Niemand sagen ; ftlr unsere Zwecke aber, und 
um uns ein Urtbeil tlber den Ausgang des Eampfes zwiscben den 
grossen Religionen der Mensebbeit zu bilden, kann diese Religion 
scbon zu den todten gereehnet werden. 

Die drei Religionen , die nocb Leben baben, und zwiscben 
denen der entscbeidende Eampf um die HeiTSchaft der Welt ge- 



1) Lassen, »Indische Alterthumskunden, IV. Bd. p. 635. »Indian Anti- 
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fHhrt werden wird , sind die drei Missionereligionen , die buddhi- 
stisehe , die mohammedanische iind die christliche. Obgleich 
die religidBe Statistik vielleicht von alien die unsiclierBte ist , so 
ist es doch ntitzlieh, wenigstens eine allgemeine Vorstellung von 
den Streitkrftften zu haben, welche unsere Gegner gegen uns ins 
Feld ftihren kOnnen. Es soUte also beherzigt werden, dass, ob- 
gleich die Anzahl der Christen aller Gonfessionen doppeft so gross 
ist als die der Mohammedaner , die buddhistische Religion noch 
immer die erste Stelle im Census der Religionen behauptet.^ 

Der Buddhismus hat sein Reich in Mittel-, Nord-, Ost- und 
SM-Asien, und was in jenen weiten und dicht bevolkerten Lan- 
dern noch vom alten Heidenthum tibrig ist , wird allmfihlig vom 
Buddhismus absorbirt. 

Der Mohammedanismus betrachtet Arabien , Persien , einen 
grossen Theil von Indien, Klein-Asien , die Tflrkei und Aegyp- 
ten als sein Eigenthum, und fei^rt jetzt seine grCssten Triumphe 
unter den heidnischen Rassen von Afrika. 

Das Christenthum regiert in Europa und Amerika, und er- 
obert mit Sicherheit die Eingeborenen von Polynesien und Mela- 
nesien. Seine Missionen erstrecken sich tiber die ganze Welt. 

Zwischen diesen drei Machten wird der religi()se Kampf der 
Zukunft. der heilige Krieg der Menschheit auszufechten sein. 
Schon lange geht der Kampf vor sich, obwohl bis jetzt ohne ent- 
scheidenden Ausschlag. Einen Mohammedaner zu bekehreu ist 
schwer, einen Buddhisten zu bekehren noch schwerer, und einen 
Christen zum Uebertritt zum Mohammedanismus oder Buddhismus 
zu bewegen fast unmdglich. 

Da k5nnte man mit Recht die Frage aufwerfen: Wozu 
ntitzen dann die Missionftre? Warum soUen wir MiUionen far 
Missionen in fremden L^ndern verwenden, wenn es noch in un- 
sem eigenen Stadten und D5rfem Kinder gibt , die ohne irgend 
welche Erziehung aufwachsen ? Warum sollen wir so viele der 
edelsten, ktlhnsten, begeistertsten Manner hingeben und sie in der 
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Fremde nnter sehwarzen, rothea nnd gelben Rafisen ihre Krftfte 
vergeuden lassen, wenn unser eigenes Feld unbesteilt bleibt, nn- 
sere eigenea Schulen und Eorchen verktlmmern? 

Es ist ganz reeht, solche Fragen aufzuwerfen, nnd wir soil- 
ten nns bei onaeren Nationaldkonomen bedanken , wenn sie fOr 
uns ausrechnen, daas jede Bekehrung uns 200 Pfnnd kostet^ und 
daaS; wenn die Missionen fortfahren denselben Erfolg zu erzielen 
wiejetzt, es 200,000 Jahre danern wird, ehe die ganze Welt 
zom Christentlium bekebrt werden kann. Ich sehe gar nichts 
Ueberraschendes in diesea Berechnnngen. Jedes Kind, das in 
Enropa geboren wird, ist ebenso ein Heide wie das Kind eines mela- 
nesischen Kannibalen, nnd eskostet mebr als 200 Pfnnd, umeinen 
von diesen jungen Heiden zu einem guten Christen zu machen. 
Die andere Bereohnung beruht auf £alschen Prftmissen, denn eine 
geistige Emte kann nicbt abgeschHtzt werden , indem man Korn 
ftlr Korn z&hlt. Jedes Korn enthUlt den Samen kUnftiger Emten, 
nnd die Bekehrung eines einzigen Menschen bedingt oft die Be** 
kehrung unzfthlbarer Generationen der Zukunft. 

Wenn wir wirklich wissen woUen, wozu Missionen ntltzen, 
und was wir von ihnen zu erwarten haben , so mfissen wir vor 
alien Dingen zwischen zwei Arten von Missionen unterscheiden ; 
die eine Art nenne ich die vftterliohe, die andere die casui- 
stische. 

Unter wikLen, uncivilisiii;en VOlkern ist das Amt des Missio- 
nars einfach ein v&terliches. Ob die , welche er bekehren will, 
jung oder alt sind, er muss sie alle mit vHterlicher Liebe behan- 
deln, er muss seine Lehre mit v&terlicher AutoritUt vortragen, 
er muss sie durch Liebe und Aufopferung , nicht durch logische 
Schlflsse zu gewinnen suchen. Ich weiss wohl, dass man von die- 
ser Art der Mission oft mit Geringsch^tzung spricht : man nennt 
es religidsen Kinder-Diebstahl, dessen Erfolge durchaus nicht als 
Beweis ftlr die Wahrheit des Christenthums dienen k5nnen , da 
ein Kind, das einem Mohammedanertibergeben ist, ebenso sicher 
znm Mohammedaner heranwachsen wird, als ein von einem christ- 
lichen Mission&r angenommenes Kind ein Christ wird. Das ist ja 
aueh gar nicht in Abrede zu stellen. Erfolge, welche in dieser 
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Weise durch Eindererziehung und Schulunterricht erzielt wer- 
den , sind durchaus kein Beweis fttr die Wahrheit unserer Glau- 
bensbekenntnisse , aber sie sind ein Beweis ftir etwas, das viel 
bedeutender ist, sie sind ein lebendiger Beweis ^ eine lebendige 
Bethfttignng christlicber Liebe. Man lese nar die soeben erscbie- 
nene Lebensbeschreibang von Patteson , dem Bischof von Mela- 
nesien ; man folge ihm, wie er in seinem Missionsscbiffe von In- 
sel zu Insel segelt, um Kinder bittet , sie mit sicb wegftlhrt , sie 
pflegt wie eine Mutter ihr eigenes Kind, sie w^scht, k&mmt; klei- 
det, n&brt, und wenn er in seinen bischdflicben Palast zurtlckge- 
kehrt, ibnen Unterricht gibt, ja , in seinem sogenannten Palaste 
alles selbst verrichtet, was sonst ein Hausm&dchen, eine K5chin, 
ein SchuUehrer, ein Arzt, ein Bischof zn thun hat, — man lese, 
wie dieser junge Mann seinen alten Yater , seine Freunde, seine 
Lieblingsstudien und Beschllftigungen in England aufgab, um 
sein Leben unter den wildesten der menschliehen Wesen zuzu- 
bringen, wie dieser Mann mit wahrer Liebe an diesen schwarzen 
Menschen hing, mit welcher Entrfistung er sie vertheidigte, wenn 
man sie ))Wilde« nannte, mit welchem Zutrauen, mit welcher 
Theilnahme, mit welcher Ehrfurcht er sie behandelte, und wie er 
sie dann, wenn ihre Erziehung voUendet schien, nach ihrer Hei- 
math zuriickftihrte, damit sie dort unter ihren eigenen Landsleu- 
ten ein Same ftir kflnftige Zeiten wUrden — man lese nur dies, 
das Leben, das Wirken und den Tod dieses Mannes, der sein 
Leben im wirklichen Sinne des Wortes zu einer Erldsnng fOr 
Andere gab, und dann sage man, ob man einen Beruf zu unter- 
drdcken wtlnscht, der solche Selbstverleugnung, solchen Helden- 
muth, solche Hoheit, solche Liebe hervorzurufen vermag. Es ist 
das Gltlck meines Lebens ge wesen, die besten und edeisten unter 
den M&nnem gekaunt zu haben, welche England in diesem Jahr- 
hundert hervorgebracht hat ; aber es ist keiner unter alien , zu 
dessen Andenken ich mit grdsserer Ehrfurcht hinaufblicke , kei- 
ner, durch dessen FreundschafI; ich mich mehr gedemiithigt 
ftthle als durch die Freundschaft dieses wahren Heiligen, dieses 
wahren M&rtyrers, dieses edlen vftterlichen Mission&rs. 

Das Werk der y&terlichen Mission ist klar und einfach, nnd 



Eine MiBsiomirede. 407 

die bereits erzielten Erfolge handgreiflich. Man blicke anf Poly- 
nesien mid Melanesiea, anf Missionen wie die von Tinnevelly in 
Indien, auf Afrika, China, Amerika, Syrien, die Ttlrkei, ja selbst 
anf die Strassen yon London : die Werke christlicher Liebe ge- 
deihen flberall. 

Ganz anders sieht es mit der casnistiscben Mission ans. 
Diese hat tlbeiall die Offensive zn ergreifen. Der Missionftr muss 
znerst den Glanben derer, die er gewinnen will, angreifen, trotz- 
dem dass dieser Glanbe denn doch stets viel Wahrheit enthftlt, 
so sehr diese anch mit Irrthnm gemischt ist. Hier sind die Ge- 
fahren gross nnd die Erfolge dnrchans nicht ermnthigend. Dies 
ist anch ganz natilrlich. Wir wissen ja alle nnr zn gnt ans 
eigener Erfahmng^ wie wenig bei theologischen Streitigkeiten 
dnrch Grflnde nnd Beweise ansgerichtet werden kann , wie oft 
dieselben gerade den entgegengesetzten Erfolg von dem haben, 
was man hoffte , wie oft die Gliinbigen, wenn sie ffihlen, dass sie 
gar nichts anf Gegengriinde erwidem kdnnen, nnr desto fester an 
Meinnngen festhalten , die nicht weniger nnyemfinftig sind als 
manche der Glanbensartikel der Brahmanen oder der Bnddhisten. 

Ja selbst in den F&llen , wo der Missionftr den Sieg davon 
tr&gt, wenn die Wahrheitsliebe des zn Bekehrenden stftrker ist 
als sein alter Glanbe, selbst dann ist der Erfolg nicht selten ein 
wenig erfrenlicher, da nnr zn oft beim Heransreissen der Stfltze, 
anf welche der ganze Banm sich lehnte, die zarten Wnrzeln nnd 
Fasem zerrissen werden, welche dem Glanben im menschlichen 
Herzen seine Nahmng nnd sein Leben geben. 

Es gibt aber noch eine dritte Art der Missionsthftigkeit, wel- 
che die schdnsten Erfolge erzielt hat, nnd dnrch welche allein, 
wie ich glanbe , der Eampf der grossen Religionen seine Ent- 
scheidnng finden wird. Wo es anch sei, dass zwei Religionen zn- 
sammenstossen, nnd Glieder der einen nnd der anderen friedlich 
bei elnander leben , ohne irgend welche directe Bekehmngsver- 
snche, seies dnrch Gewalt oder Ueberrednng, da ist der stille 
Einflnss, den das blosse Bewnsstsein dieses Znsammenlebens her- 
vorbringt, in vielen Fftllen ein Segen fttr beide. Jeder weiss, 
dass seine Religion die Probe zn bestehen hat, dass man sie in 
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ihrer ftasseren Erscheinung sowie in ihrem inneren Wesen genan 
beobachtet , jeder Einzelne fflhlt, dass er fUr seine Religion ver- 
antwortlich ist. So kommt es , dass jede Religion ihre besten 
Schftt^e hervorzieht; ihre beste Seite heranskehrt, nnd alles, 
was von zweifelhaftem Werthe , von ungewisser Wahrheit iat, 
unterdrfLckt oder fallen l&sst. So oft dies Nebeneinanderstehen, 
sei es zwischen den grossen Religionen, sei es zwischen den Sec^ 
ten einer Religion, eingetreten ist, hat es gewOhnlich entweder 
zu einer Reform , oder znr Ortlndnng einer nenen Religion ge- 
ftthrt. 

Als nach der Eroberung Indiens die Mohammedaner die.ge- 
waltth&tigen Massregeln znr Bekehimng der Indier anfgaben, nnd 
beide Religionen, die mohammedanische nnd die indische, im 
VoUbesitz gleicher Rechte sich neben einander entwickelten, 
da trat bald eine Reform anf beiden Seiten ein.^ Die Verehrer 
des Vislmu , ^Siva und anderer Gottheiten fingen bald an sich ihrer 
fabelhaften Gdtter zn sch&men, und waren sehr geneigt die Exi- 
stenz einer hQheren gQttlichen Macht, des Para-Brahma, des Ur- 
quells alles Seins, des einzigen und allmflchtigen Herrschers des 
Alls, in den Vordergrund zu stellen , vor dem die alten GOtter 
zurficktraten und versehwanden. Diese religi($se Bewegung er- 
hielt ihre historische Bedeutnng namentlich seit dem Anfang des 
12. Jahrhunderts, obgleich Spnren davon sich schon weit frflher 
zeigen. Im 12. Jahrhundert stiftete R^md.nu^a die reformirte 
Eirche derVislmu-yerehrer ; im 14. Jahrhundert gabR4m&nanda, 
sein fUnfter Nachfolger, dieser mUchtigen Secte eine noch frei- 
sinnigere Richtung. Er schaffte nicht nnr viele E^astenregeln 
und die verwickelten Oeremonial-Regeln tlber Essen, Trink^ 
und Baden ab ; er bediente sich sogar in seiner schriftlichen Thft- 
tigkeit nicht mehr der sonst ausschliesslich gebrauchten Religions- 
sprache, des Sanskrits, welche natflrlich der grossen Menge des 
Volkes unverstindlich war, sondern predigte seine reinere und 
geistigere Religion in der lebendigen Sprache des Volkes. 



^) Lassen, »Indische Altetthamskunde«, IV, p. 606. Wilson, nAsiatic 
Researchesff, XII, p. 21. 
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Der hervorragendste Mann jener Zeit war ein Weber , be- 
rflhmt unier dem Namen Kabir, ein Sehttler des Rftminanda. Er 
yerdiente in Wahrheit den Namen , weichen die Mitglieder der 
ref^rmirten Kirehe ftlr sieh in Anspmeh genommen , Avadhtta, 
ein AbgescbHttelter, d. h. einei der den Stanb des alien Aber- 
glaobens abgeachfltielt hat. Er brach voUkommen mit der Le* 
gende, der Mythologie und den ceremoniellen Yorschriften , und 
richtete seine Lehre sowohl an Mohammedaner als an Indier. 
£r lefarte, dass es nnr einen nnd denselben Gott gibt , den SehO- 
pfer der Welt , ohne Anfang nnd ohne Ende , von nnfassbarer 
Reinheit nnd nnwiderstehlicber Macht. Der reine nnd gnte 
Mensch ist nach ihm das Ebenbild Gottes nnd wird nach seinem 
Tode Vereinignng mit Oott erlangen. Der Oebote Eabir's sind 
nnr wenige : nichts zn verletzen was Leben hat , denn Leben 
kommt von Gott , die Wahrheit zu sprechen , sich von der Welt 
entfemt zu halten und dem Lehrer zu gehorchen. Seine Poesie 
ist herrlich und fast in keiner Sprache tlbertroffen. 

Noeh bedentender far die Geschichte Indiens war die Re- 
form von Ndnak, dem Grfinder der Sikh-Religion. Aueh er wirkte 
ganz im Geiste Eabir's. Beide wollten die Hindus und die Brah* 
manen tiberzeugen, dass es in den wahrhaft wesentlichen Be- 
standtheilen ihrer ReHgionen keinen Unterschied gebe, dass man 
die unbedeutenden Abweiehnngen in Einzelheiten und die von 
verschiedenen Lehrem herrfihrenden Yerderbnisse fallen lassen 
mtisse, damit es nnr noch eine Yerehrung des Hdchaten und Ein- 
zigen giibe, nenne man ihn nun Allah oder Yishnu. 

Die Wirknng, welche diese religiOsen Reformen im indischen 
Yolksgeist herrorgebraeht, ist sehr fdrdemd gewesen, die tiefsten 
Worzeln des Aberglaubens sind dadnrch gelockert worden, die 
ganze religidse Atmosphftre, namentiich unter den gebildeten 
Classen, hat einen freiem geistigen Gharakter angenommen, und 
ein Boden ist vorbereitet, auf dem sich spHter eine bessere Yolks*- 
religion kr&ftig entwiekeln kann. 

Derselbe Einfluss nun, den der blosse Contact mit dem Mo- 
hammedanismus in frtlheren Jahrhunderten hervorgebracht, wird 
jetzt von neuem und zwar in noch viel hdherem Grade dorch die 
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blosse Oegenwart des Christenthums auf die religiose Stinimimg 
der Indier ansgeHbt. Dieses stille Wirken nahm seinen Anfang 
schon Yor vielen Jahren, zu einer Zeit, als die alte Ostindische Ge- 
sellschaft noch alle A£ission&re aus ihren Besitznngen ausschloss. 
Damals trat Ram-Mohnn-Roy in Indien als Vertreter einer rei- 
neren Religion nnd als Grtlnder der sogenannten Brahmar-Sam&j 
auf. Er war vor etwa hundert Jahren, 1772, geboren nnd starb 
in Bristol im Jahre 1833. Ein Mann von so hober Bildung nnd 
einem so feinen religidsen Geftlbl wie er, konnte nicht anders als 
sieh beschftmt f&blen , wenn er sab, was fftr eine niedrige Idee 
seine englisoben Frennde von der indiscben Religion baben mnss- 
ten, die sie natflrlicb nach dem beurtbeilten , was sie jeden Tag 
Yor Angen saben. Er bemflbte sieb also es ibnen klar ^n macben, 
dass die alte Religion des Landes, wie» sie sicb in den heiligen 
Scbriften der Yedas findet , Yiel reiner nnd erbabener sei als die 
jetzige Volksreligion. Da man ibm entgegenbielt, dass die Bibel 
eine gQttlicb geoffenbarte Sebrift sei, so berief er sicb anf die 
alte Lebre der brabmaniscben Tbeologie , die gleicbfalls ftlr die 
Vedas einen gQttlicben Ursprung forderte , nnd er Yersucbte es 
daber, /Seine eigenen religidsen Reformen anf die Antoritftt dieser 
alten geoffenbarten Sebriften zn grflnden. Dieser Versncb scblng 
febl. 

Es ist ganz wabr, dass die Vedas nnd andere Werke der 
alten Poeten nnd Propbeten Indiens einen Sebatz Yon Wabrheit 
entbalten , der nie Yergessen werden sollte , am wenigsten Yon 
den Indiem selbst. Der Yerstorbene Biscbof Yon Calcntta, 
Dr. Cotton, soil in einer Anspracbe an die Scbtller einer Mis- 
sionsanstalt den Sebtilem den Ratb gegeben baben, eine Hynme 
des RigYeda bei ibren tftglichen Gebeten zn gebraneben.^ Ancb 
ist es ganz wabr , dass man nirgends bessere Beweise gegen 
GOfzendienst, bessere Grflnde ftir den Glanben an einen einigen 
Gott finden kann , als bei den alten Weisen Indiens. Selbst im 
mtesten ibrer beiligen Bfieber , im RigYeda , der Bestandiheile 
entbftlt, die drei selbst Yier tansend Jabre alt sein mdgen, ancb da 
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finden yrir inmitten von Hymnen an die yerechiedenen Einzel- 
Gottheiten des Himmels, der hutt, der £rde^ der Flflsse den 
Einsprnch des menschlichen Herzens, wie er von Zeit zn Zeit in 
klaren Worten gegen die Yielheit der Gdtter sieh Lnft maoht. 
Ein Dichter, nachdem er wieder and wieder gefragt, wem er 
Opfer schnldig sei, antwortet znletzt : »Ilim, der Gott Hber alien 
Gdttem ist.ai Ein anderer Dichter, nachdem er die Namen 
zahbreicher Gdtter genannthai, schent sieh doch gar nicht zn 
erklHren, dass dies alles nnr Namen von Dun sind, der der Eine 
ist. Ja selbst in Liedem , die an einzelne Gottheiten gerichtet 
sind, ist es nicht schwer zn erkennen, dass im Geiste des Dichters 
jeder dieser Namen denn doch nnr ein Versnch ist , die hdchste 
Vorstellnng des GOttlichen anszndrtlcken, der die Menschheit da- 
mals gewachsen war. Die Gottheit des Himmels wird Vater, 
Mntter, Freond genannt; der Gott gilt bereits als Schdpfer nnd 
Erhalter des Alls, als Belohner des Gnten nnd Bestrafer des 
Bdsen ; ja man glanbt, dass er die Gebete derer erhdi-t , die ihn 
lieben. 

Gestehen wir afoer auch dies alles den heiligen Bllehem der 
Indier zn, so begreift sieh doch leicht , wamm ein Versnch, dem 
Veda einen gdttlichen Urspmng beiznlegen nnd denselben in dieser 
Weise zn einer ktinstlichen Gmndlage ftir eine nene Religion zn 
maehen, fehlschlagen mnsste. Der Nachfolger von Ram-Mohnn- 
Boy, das jetzige Haupt der alten Brahma-Samdj, der weise nnd 
gnte Debendran^th Tagore^ war zwar ebenfalls eine Zeit lang 
in demselben Wahne befangen nnd glanbte, dass der Veda als 
ein gdttlich geoffenbartes Bach die einzig sichere Stfltze ftlr den 
nenen Glanben sein k()nne. Dieser Wahn/wenn Ram-Mohan-Roy 
wirklich in ihm befangen war , was ich fast bezweifle, konnte 
aber nicht von langer Daner sein. So bald man anfing den wah- 
ren Gharakter des Veda zn erkennen^ — denn nnr wenige Ge- 
lehrte in Indien verstanden damals die Sprache, noch wenigere 
den Sinn des Veda — , sobald dnrch die Bemtlhangen einheimi- 



1) M. M., »Hi8tory of Ancient Sanskrit-Literaturecr, p. 10. 

2) »The Adi Brahma-Samaj, its Views and Principles. « 
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BchffT and noch mehr dnrch die Arbeiten europ&iaeker Gelehrten 
der Veda zum ersten Mai gedruckt und Hieilweise flbersetzt wor- 
den war, da gaben die indischen Beformatoren die Idee anf, ihr 
altes Buch fiir eine gdttlicbe Offenbaning anszugeben. Eine neue 
Aera begana. Anstatt einer altea Offienbaritng erkannte man 
jetzt , dass die ewige , nie versiegende Offenbarnng im Herzen 
des Mensehen selbBt die einzige wahre Grondlage alles Glaubens 
sel, und man sammelte die kostbarsten ReUquien dieser allgemein 
menseb]ichen OfGenbamng nicbt nur aus dem Veda, sondem anch 
ans anderen Werken alter indiscber Weisen, nm in ihnen dem 
Glanben , welcher die Glieder der Brabma-Sami) zn einer 6e- 
meinde vereinigte, den besten Auadruck zu geben.^ 

Das Werk, welcbes diese indiscben Beformatoren bereits 
Yollbracht baben , ist gar nicbt bocb genug anzuscblagen , und 
nnr wenn man s.elbst weiss , was es beisst in religidsen Dingen 
mit der Vergangenbeit zn brecben, das Herkommen und die Ue- 
berlieferungen eines Volkes aufzugeben , dem Strom der 5ffent- 
licben Meinung entgegen zu treten und selbst von seinen Freun- 
den nur bemitleidende Tbeilnabme zu finden , kann man beur- 
tbeilen, was diese M&nner getban und was sie gelitten baben, 
wldirend sie ibr Zeugniss ablegten ftlr die Wabrbeit, die in ihnen 
war. Selbst von Seiten der christlichen Hission^e in Indies 
konnten sie auf keine Tbeilnabme recbnen, und in Europa 
glaubte man, die Bewegung sei mit dem Tode Bam-Mobun-Boy's 
zu Ende. Erst das Scbisma, welcbes vor einigen Jahren in der 
Brahma- Samdj zwiscben der alten conservativen und der yod 
Keshub Chunder Sen angefUbrten freisinnigen Partei ausbraeh, 
zog die Augen des englischen Publicums wieder auf jene Bewe- 
gung bin. Dieses Sehisma hat allerdings ein tiefes Interesse. 
Die conseryative Partei unter Debendran^tb Tagore, obgleich 
ganz bereit , alles was in der Beligion und den GebrHuchen an 
den alten G5tzendienst erinnerte , aufzugeben, woUte doch gem 
so viel als mdglich Ton dem , was ohne Gefahr beibebalten wer- 
den konnte, beibebalten. Das Nationalgefflhl regie sich bei 



^) »A Brief History of the Calcutta Brahma-Samajn, 1868, p. 15. 
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ihnen, nnd sie wollten nieht, dass ihre Religion gftnzlich ihren 
orientaliBcheii and indiscben Oharakter verlieren soUte. Die an- 
dere Partei nnter Keshnb Chimder Sen ging weiter in ihren pn- 
ritanischen Bestrebnngen. Wo aQcb nnr [eine Spnr des alien 
faeidnischen Sanerteigs sich zeigte, da sollte reine Bahn gemacht' 
werden. Nicht but die Kaste , sondern aneh die heilige Sohnur, 
die den Brahmanen zum Brahmanen macht , die ihn bei jeder, 
ancb der geringfRgigsten Handlnng seines Lebens an seinen 
Gott, an seine Yorfabren und an seine Naebkommen erinneni 
nnd von jedem Uebel in Gedanken, Wort and Tbat zartlckbalten 
soU , selbst diese soUte geopfert verden. Und wftbrend frdber, 
wie wir sahen , der Glanbe dieser neaen Oemeinde ansschliess- 
licb in Aassprflcben indiscber Weisen seinen Aosdmck fand, 
wUhlte die Fortscbrittspartei das Beste, was sicb in alien beiiigen 
BUcbem der Menscbbeit finden liess, and maehte diese Sammlang 
zn ibrer Bibel. 

Das Sebisma zwiseben diesen beiden Parteien ist nan aller- 
dings znbedaaem, aber auf der anderenSeite kdnnenwirdarinnar 
einen Beweis wabren Lebens erkennen. Mir scbeint es ein gates 
Vorzeicben fflr die Zakonft za sein. £s ist eben daeselbe Sebisma, 
welebes Paolas in der Oemeinde von Eorintb za beil«Q batte, and 
er beilte es mit den so oft missverstandenen Worten, die aacb die 
Brabma's beberzigen m5gen : »Das Wissen blftbet aaf , aber die 
Liebe besfiert.« 

In den Angen der Missionftre in Indien baben diese Befor- 
men wenig Gnade gefanden. Ibre Absicbt ist es ja, das Cbri- 
stentbam wo mdglicb so, wie es in England sicb entwickelt bat, 
nacb Indien fortznpflanzen , wie wir etwa einen voUwflebsigen 
Baum, der ans lieb geworden, aas einem Garten in den anderen 
za verpflanzen sacben. Den sittlicben Wertb, die edlen Ab- 
sicbten , den anfopfemden Eifer dieser indiscben Reformer k6n- 
nen sie nicbt in Abrede stellen ; aber sie fOblenj dass dies ibren 
gefftbrlicben Einflass nnr vergr^ssert, and dass die Verbreitang 
des Cbristentbnms in Indien dadnrcb verzOgert wird. Viele von 
den besten Geistem, die sicb sonst znm Cbristentbom bingezogen 
fflblten, werden jetzt dareb die neae StrOmang fortgerissen. Die 
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Missionftre betrachten den Keshub Chunder Sen , der wohl die 
Lehre Christ! , aber nicht die Lehre von Christo glanbt, wie 
Athanasius den Ulfilas , den arianischen Biacbof der Gothen be- 
trachtet haben mag. Und doch, man denke nnr , was wobl ans 
dem Christenthum in Enropa geworden w&re, wenn dieser gothi- 
sche Lntfaer nicht sein grosses Werk vollbracht, wenn nicht diese 
arianischen Eetzer , sie, welche man fttr schlimmer hielt als die 
schlimmsten Heiden , die tiefsten Qnellen des Olanbens ftlr die 
Zuknnft rein erhalten hfttten. 

Wenn man an die Zuknnft von Indien denkt , nnd an den 
geistigen Einflnss , den jenes Land stets auf das tlbrige Asien 
ansgetlbt, so erscheint die religi5se Bewegung , die sich dort zn 
entwickeln anf^lngt, das gr5sste Ereigniss in nnserem ereigniss- 
voUen Jahrhnndert. Man kann wohl begreifen, warnm die Mis- 
sion&re diese Reform nicht als ihr Werk anerkennen wollen, 
aber die Geschichte wird gerechter gegen sie sein, als sie selbst es 
sind.^ Und wenn es nicht das Werk christlicher Mission&re sein 
soil, so wird man erkennen , dass es das Werk derer gewesen, 
die den Indiern dnrch ihr Leben gezeigt, was ch^istliche Religion 
ist^ die zwar nicht in den Strassen gepredigt haben, aber dem 
Eingebornen mit Liebe entgegen gekommen sind, die als stomme 
Missionftre , den Geist der Wahrheit nnd den Geist der Liebe im 
fierzen der Indier erweckt haben. »Ein Mensch, sagt Claudius, 
der wahre Gottesfarcht im Herzen hat, ist wie die Sonne, die da 
ficheinet nnd wftrmet, wenn sie gleich nicht redet.a So hat die 6e- 
genwart vieler edlen Mftnner in Indien, deren Namen ich nennen 



1) Der Dlndian Mirror« (10. Sept. 1869) bespricht fortwahrend Missions- 
bestiebmigen verschiedener Art in einem Geiste , der nicht allein freund- 
schaftlich 1st, sondem anch gegen seitige Sympathie hervorzarufen wanscht, 
nnd hofft, dass bei alien Yerschiedenheiten, die zwischen den Missionaien 
nnd den Brahmas Torhanden sein mogen, die beiden Parteien sioh doch hen- 
lich als Bruder yereinigen werden , um den Gdtzendienst anszurotten nod 
wahre Sittlichkeit in Indien zu befordern. 

vManche unserer Qeistllcben und Fiihrer, sagt der »Indlan Mirrorc, stam- 
men aus Religionsscholen , welche durch Gewahmng einer religiosen £r- 
ziehnng sioh giinstiger fiir das Wachsthum und die Ausbreitung des Brah- 
manismus erweisen, als die Regierungsschulen mit Comte und Religlonslosig- 
keit« (.ilndian Theisma, by S. D. Collet, 1870, p. 22). 
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kdnnte, dass stane Eis zam Schmelzen gebracht, und nnter der 
Decke ist auch dort das alte Erdreich herrorgetreten , einem 
neaen Leben und eiaem neaen Frflhling entgegen sehend. Der 
Same ist ges&et , was die Emte aein wird , wiaaen wir nicht. 
Dasaber wissen wir, dass diese indischen Reformatoren , auch 
wenn sie dea Namen von Christen ablehnen, doch in alien Din- 
gen, welche die hdchsten Interessen des Lebens betreffen , mit 
uns sind, und wir, das hoffe ich, mit ihnen. Was wUrden wohl 
die Christen des ersten Jahrhunderts zu M&nnem gesagt haben, 
die, obgleich sie ftusserlich dem Christenthum fern standen , von 
Christus und seiner Lehre so gesprochen , wie es Keshub Chun- 
der Sen und seine Freunde gethan ? WUrden sie gesagt haben : 
Wenn ihr nicht unsere Sprache sprecht und unsere Gedanken 
denkt, wenn ihr nicht unser Glaubensbekenntniss nachsprecht 
und unsere Artikel unterzeichnet, so haben wir niehts mit euch 
zu thun? 

Wenn doch nur die Christen und namentlich die christlichen 
Mission&re sich die Worte eines der grdssten Mi8siond,re, des 
Bischofs Patteson, zu Herzen nehmen wollten : ^ ))Ich habe schon 
lange gefdhlt, sagt er , dass wir bei unseren Missionen viel zu 

sehr darauf bedacht sind, englische Christen zu machen 

Die Heiden haben ein Recht sich zu beklagen, wenn wir die Bot- 
schaft, die wir ihnen bringen , mit unnSthigen Forderungen be- 
schweren. Die alte Kirche hatte zu diesem Zwecke eine kurze 

Auswahl von Orundlehren Jeder Mensch muss sehen, was 

ftir Fehler wir in Indien gemacht; .... nur wenige sind im 
Stande, sich in den indischen Geist hineinzudenken. . . . Mir 
scheint es immer, als ob wir diese Vdlker zu denationalisiren 
suchten, wfthrend wir doch gewiss so wenig als mQglich bei ihnen 
todern soUten, und eben nur das, was mit der einfachsten Form 
christlicher Lehre und christlichen Wandels unvertrHglich ist. 
Wir sollen nattirlich niehts von der Wahrheit aufgeben, aber be- 
decken wir sie nicht oft zu sehr mit menschlichen Satzungen?« 

Wenn wir viele solche Missionilre hiltten als Bischof Patte- 



1) DLife of John Coleridge Patteson*, by B. M. Yonge, II. p. 167. 
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son nnd Bisdiof Cotton, wenn die Lehre Christi nicht nnr so ge- 
predigt, sondem so im Leben bethfttigt wtlrde, wie sie es gethan, 
dann wHide sie sich als das bezengen was sie ist, als die walire 
Religion der ganzen Menschheit, weit nnd breit genng , um alle 
Rassen, alle Sprachen, nm nicht nnr den Johannes , den Petros 
nnd den Panlus, sondein selbst den Thomas nnd Nioodemns zu 
nmfassen. 

Ja ich gehe noch weiter — wenn nnr erst dieser wahre Geist 
der Mission, der Geist der Wahrheit nnd der Liebe , der Nach- 
sieht, des Vertranens, der Demuth nnd Dnldnng die Herzen der 
edlen nnd ktlhnen Gesandten des Christenthnms entzlindet hat, 
dann wird die Botschaft, die sie zn bringen haben, nicht nnr fOr 
den Empf&nger, sondem anch fUr den Geber der grOsste Segen 
werden. Schon jetzt vereinigt das Werk der Mission, sowohl zu 
Hans als in der Feme viele , die sonst dnrch die Schranken der 
theologischen Secten noch von einander getrennt sind.^ Dies 



1) »Die grosse Schaar europaiscbei und amerikanlscher Mission&re, die 
sich in Indien niedergelassen hat, bringt ihre mannigfaltigen sittlichen Ein- 
flusse zu nm so st&rkerer Oeltung, als sie mit einer nnr wenig ane^annten 
Geschlossenheit znsammenwiiken. Obgleich ^ersohledenen chmtlichen 
Denominationen angehorend , sind sie doch dnrch die Beschaffenheit ihrer 
Arbeit, ihre vereinzelte Stellnng nnd ihre lange Erfahmng daranf hingeleitet 
worden, mehr an die zahlreichen Fragen zn denken, ii^ welchen sie tiberein- 
stimmen, als an die, in welchen sie anseinandergehen, und sie wirken herz- 
lich znsammen. Durch frenndlicbe Uebereinknnft sind die Bezirke nntei 
ihnen vertheilt, nnd mit wenigen Ansnahmen ist es eine feste Regel nntei 
ihnen, dass sich keiner nnter die Bekehrten nnd in den Wirkungskreis des 
andern hineindrangt. ScliulbQcher , Uebersetznngen der Bibel und religiose 
Schrlften von den verschiedenen Missionen hergestellt, werden gemein' 
schaftlich gebiancht; Hilfsmittel und Uebersetzungen, die sich eine Mission 
verschafft* hat, werden beieitwillig alien znr Verf iignng gestellt. Die grosse 
Menge der Missionare, die in jeder der Prasidentschaftsstadte wohnen, bildeo 
Missionsconferenzen, halten periodische Zusammenkiinfte nnd handeln ver- 
eint in allgemeinen Angelegenheiten. Sie haben sich hanflg an die indische 
Regiernng gewandt in wichtigen, die Wohlfahrt der einzelnen Oesellschaften 
betreffenden Fragen, nnd haben werthvoUe Verbesserangen der bestehenden 
Gesetze angeregt. Wahrend der letzten zwanzig Jahre sind bei filnf Oelegeo- 
heiten Gonferenzen gehalten worden, um sich gegenseitig hinsichtlich des 
Missionswerkes zu berathen, und im yergangenen Januar bei der letzten 
dieser Yersammlnngen zu Allahabad vereinigten sich 121 Missionare, die zn 
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kOnnte noch viel weiter gehen. Wenn wir einem gemeimunnen 
Feinde gegenflber stehen, so veigessen wir g«r leicht nnsere 
kleinen Fehden. Aber waram? Oft, gUnbe ich, am blossen Klag- 
heitsrttcksicbten , ftua blosser Selbatsnoht. Ist es deim aber gar 
nichtmdglich, dass, wenn wir einem gemeinBamenFrennde gegen- 
fiber stehen, wenn wir Gott in*s Angesicht Bchauen, wir vor blos- 
ser Scbam diese kleinen Fehden vergessen? Missionftre nehmen 
Neubekebrte in die Oemeinde anf , die oft kaom die abstracten 
scholastischen Ansdrttcke nnserer Glaubensbekenntnisse verstefaen 
kdnnen ; ist es denn also ndthig, diejenigen auszaschliessen , die 
jene Fonneln nur zn gut yerstehen , am die Flflgel ibres freien 
Geistes in solche drfickende Fesseln schlagen zn lassen? Wenn 
wir nnr einen Angenblick an die Majest&t Gottes denken , was 
sind da alle diese Fonneln als das Stammeln eines Kindes , das 
nur ein Yater verstehen and nur ein Vater sich erklHren kann I 
Die Feme, die nns vom Himmel trennt, ist grosser als alle Fer- 
nen, die den Menscben vom Menschen trennen. Nein , die tief- 
sten Grondlagen nnserer Religion liegen nicht in diesen anbebol- 
fenen Glaubensbekenntnissen. Der wabre christlicbe Glaube ist 
die Liebe, Liebe zu Gott and Liebe zom Menschen, die allein aus 
der Liebe zn Gott entspringt. Das ganze Christenthnm liegt in 
diesem Samenkom, and wer es lengnet, sei er Bischof oder Papst, 
der leagnet die Lebre Christi, der versteht noch nicht, wie in die- 
sen zwei Geboten, dem Gebot der Gottesliebe and dem Gebot der 
Nikhstenliebe, das ganze Gesetz and die Propheten hangen. Das 
ist die Lebre, ans der alle andem Lehren entspringen mtissen, 
das ist die einfache Botschaft, die der ganzen Welt gepredigt 
werden kann, das ist die Religion, die alle anderen Religionen, 
auch die des Mohammed and des Baddha, besiegen wird, and 
waram? — well Liebe jedes, aach das starrste Menschenherz ge- 
winnt. 

Das Maass der Liebe ist nnendlich , and kann doch nie zn 



zwanzig verachiedenen Cregeilschafteii gehorteii und mehiere Manner Yon 
langjahrigei Erfahning anter sich begriifen, die schon zwan^ig Jahre in In- 
dien zagebracht.« (nindian Progress and Conditioner, 1878, p. 124). 

Max Hliller, Essays I. 2. Aafl. 27 
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gross sein, wohl aber das Maass des Glaabens , namentlich wenn 
man dasselbe Maass von Olauben von Andern verlangt y das man 
selbst besitzt oder zn besitzen w&hnt. M<5chten doch die , denen 
der Erfolg der Missionen wahrhaft am Herzen liegt , es lemen, 
etwas vom Uebrigen ihres Giauben einznlegen, nnd weniger von 
Andern zu verlangen als von sich selbst. Das ist die beste Gabe, 
der werthvoUste Beitrag, den sie heute znm Besten der Missionen 
beitragen kdnnten. 

Man lasse die Missionlire nur wieder die frohe Botschaft so 
predigen, wie sie von denen gepredigt wurde , welche das rdmi- 
sche Reich nnd die deutschen Barbaren zu besiegen und zn be- 
kehren wnssten. Damals hatte das Christenthnm mit Ftirsten nnd 
Gewaltigen, mit uralten Religionen nnd siegreichen Philosophien, 
mit dem Stolz der hdcbsten Civilisation und mit der Rohbeit wil- 
der Stamme zu kampfen, und kam doch als Bieger aus dem 
Kampfe heraus. Zu der Zeit war aber auch die Bekehrung nicht 
eine Frage , die durch die Annahme oder Ablehnung gewisser 
Formeln und Glaubensartikel entschieden wurde : die Bekehrung 
musste aus dem Herzen kommen und ein einfaches Gebet — ))6ott 
sei mir armen Stinder gnadiga — war oft genug. 

Es gibt zwei Arten von Giauben : der eine fliesst in Worten 
Hber, der andere kann kaum ein einziges Wort finden ; der eine 
Hillt uns zu wie Reichthum , den wir erben , der andere ist wie 
das tiigliche Brod, das ein jeder im Schweisse seines Angesichts 
verdienen muss. Bei Neubekehrten kdnnen wir, durfen wir je- 
nen Giauben nicht erwarten, denn er kdnnte nicht echt sein, 
nnd wenn wir ihn forderten , wtlrden wir nur Aberglauben und 
Heuchelei begflnstigen. Das blosse sogenannte Giauben an Wun- 
der, das blosse Nachsprechen von Glaubensartikeln wird den 
Bekehrten sehr leicht , namentlich wenn sie im Giauben an die 
Pnra;2as der Brahmanen oder an die 64takas der Buddhisten 
aufgewachsen sind. Eine Legende auMihoren und anzunehmen 
ist viel leichter als Gott zu lieben , ein Credo zu wiederholen er- 
fordert weniger Anstrengung als einem Feinde zu vergeben. 

Hierin sind Nenbekehrte ganz ebenso wie wir. 
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Misffionibe mfisaen bedenken, dass der chriftUche OUuibe 
zn HAQse nicht mehr das mt, was er war, imd dasa es unmdglkk 
ist, einen Qlanben in Afrika, einen anderen in Enropa zu pre- 
digen. Gar vieles, was frfllier ftr wesentlieh gait, wird jetast 
nnbeachtet gelassen ; vieles, was frflker gana nnbeaohtet blieb, 
gilt jetzt als sehr wesentlieh. Man mag sagen, dass dies nur bei 
Laien der Fall ist, nicht bei dem Clems ; aber was ist denn der 
Clems ohne die Laien? Es ist ein offenes Oeheimniss, dass viele 
der ansgezeiehnetsten MHiiner, Mftnner, die in der Literatnr, in 
der Wissenschaft, in der Knnst, in der Politik, ja selbst in der 
Kirehe den grOssten Einflnss tlben, nicht mehr Christen im alten 
Sinne des Wortes sind. Ja, manche glanben, dass sie wirklich 
anfgehdrt haben Christen zn sein, weil sie ffihlen, dass sie nicht 
so viel glauben kOnnen , als andere zu glauben vorgeben. Die 
Kirehe kann aber nicht bestehen , wenn sie die besten geistigen 
KrUfte des Volkes verliert, nnd sie wird sie nicht verlieren, wenn 
sie sich nnr wieder mit dem begnfigen will, was Christns nnd die 
Apostel ffir genng achteten , nnd was noch jetzt die ehrlichsten 
nnd besten MissionHre ffir genng achten. Soil das Christen thnm 
seine Herrsehaft in Enropa nnd Amerika behalten, soil es im 
heiligen Erieg der Znknnft den Sieg erringen , so mnss es den 
ehemen Helm nnd den schweren Panzer ablegen, nnd der Welt 
wie David entgegen treten mit seinem Stab , seinem Steine nnd 
seiner Schlender. Was nns Noth thnt, ist weniger Dogma aber 
mehr Glanbe, weniger Unsserer aber mehr innerer Gottes- 
dienst, weniger feierliche Strenge aber mehr Offenheit nnd 
WUrme, weniger Gottesgelahrtheit aber mehr Menschenliebe. 
Es gibt einen Glanben, der ist so klein wie ein Senfkora, aber 
das kleine Senfkom allein hat die Kraft zn wachsen nnd Felsen 
zn bewegen, ja, was noch mehr ist, Herzen zu bewegen. Mag 
die Welt sagen was sie will von nns , von nns KleinglHabigen : 
nnser kleiner Glanbe ist das wahre Senfkpra der Kirehe der Zn- 
knnft. Jesns setzte sich einst gegen den Gotteskasten nnd schaute, 
wie das Volk Geld einlegte in den Gotteskasten. Und viele Rei- 
chen legten viel ein. Und es kam eine arme Wittwe nnd legte 
zwei Scherflein ein, die machen einen Heller. Und Jesus rief' 

27* 
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seine Jllnger zn sich and sprach zn ihnen : »Wahrlich ich sage 
ench, diese anne Wittwe hat mehr in den Ootteskasten gelegt, 
denn alle y die eingelegt haben ; denn sie alle haben von ihrem 
Uebrigen eingelegt, diese aber hat von ihrer Annnth, alles was 
sie hat, ihre ganze Nahrnng eingelegt.«c 



Anmerknngen. 



Das Schisma in der Brahma-SamdJ.^ 

Die gegenwartige Lage der zwei Parteien in der Brabma-Sams^ ist gut 
dargesteUt von Rajnarain Bose (uAdi Brahmo Samaja, Calcutta, 1873, p. 4) : 

»Bei den oben erwahnten Anscbauungen konnen zwei Hauptricbtongen 
unterschieden werden, eine conservative und eine fortscbrittlicbe. Die con- 
servativen Brabmos sind diegenigen, welcbe religiose und sociale Reformen 
zu keinem Extrem kommen lassen wollen. Sie meinen, dass eine Reformation 
stufenweise vor sicb geben miisse, daja das Gesetz stufenmassigenFortscbritts 
in der Natur allgemein vorberrscbe. Sie sagen aucb , dass das Princip der 
brabmischen Harmonie eine barmoniscbe Ausubung aller unserer Pflicbten 
verlange, und dass, wie es Pflicbt sei an der Reformation Tbeil zu nebmen, 
so aucb andere Pflicbten zu erfiillen seien, namlicb die gegen die Eltern und 
die Gesellscbaft, und dass wir alle diese Pflicbten so viel als moglicb in Har- 
monie bringen soUen. So ungeniigend solcbe Beweisgriinde einem fortscbritt- 
licben Brabmo erscbein^n mogen , so durfen sie docb nicbt auf den ersten 
Anblick verworfen werden. Sie reicben sicberlicb bin , einen conservativen 
Brabmo aufricbtig zu iiberzeugen , dass er gerecbtfertigt ist , wenn er die 
religiose und sociale Reform nicbt bis zum aussersten durcbfiibren lassen 
will. Der fortgeschrittene Brabmo kann ibn somit keinen Heucbler nennen. 
Eine Yerbindung beider, der conservativen und der fortgescbrittenen Elemente 
in der Brabmo - Kircbe, 1st fiir ibre Stabilitat notbwendlg. Das erbaltende 
Element wird das fortscbreitende da von abbalten, die Sacbe der Reformation 
durcb verfriibte und verfeblte Massregeln zu verderben , das fortscbreitende 
Element wird das erbaltende daran verbindern, in tboricbter Weise die Re- 
formationsbewegung zu bemmen. Das erbaltende Element wird als ein Band 
zwiscben den Forscbreitenden und der ortbodoxen Gemeinscbaft dienen und 
den fortgescbrittenen Brabmo davor bewabren, sicb dieser Gemeinscbaft 
vollstandig zu entfremden , wie dies bei den eingeborenen Gbristen der Fall 



1) Beayna- Samaj , Die Kircbe Brabma's , ist ^er aligemeine Titel. 
ScbismjilfB^ttfand, wurde die urspriingliche Samaj Adi Brahma-Samaj gex 



Als das 
genannt, d.h. 
die erste Kirche Brahma's, wahrend die forteeschrittene Partei unter Keschub Ghun- 
der Sen sicb durcb den Namen Brahma-Samaj von Indien kennzeichnete. Die eog* 
lischen Vocale u und o sind im Bengalischen oft gleichlautend und werden haufig 
fiir a gebraucbt. 
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ist , wahrend das fortschreitende Element das erhaltende daran -verhindern 
wird, nnthatig zu bleiben und von der orthodoxen Gemeinschaft absoibirt zu 
werden. Die gemeinschaftlichen Inteiessen des Brahmo Dharma sollten beide 
Abtheilnngen veranlassen, einander zn achten und auf freundschaftlicbem 
Fusse mit einander zu stehen. Zwar werden die Fortschreitenden des gegen- 
wartigen halben Jahrhunderts die Gonservativen des nachsten bilden ; aber 
niemals wird eine Zeit kommen , wo die beiden Richtungen im Innern der 
Kirche ganz verscbwinden werden. Diese sollte als eine weise Mutter die- 
selben dazu bringen, in Frieden mit einander zu leben und eintrachtig fur 
ibr Best^8 zusammenzuwirken. 

Da die Abgotterei mit dem ganzen Bau unserer Gesellschaft auf s in- 
nigste verwoben ist, so flnden es conservative Brahmos , wenn sie dieselbe 
auch in alien anderen Hinsichten verwerfen, schwierig, dies bei so wichtigen 
Familienfeiern zu thun , als Hochzeit, shradh (Ahnenopfer) und upanayana 
(geistlicb'e Lehrlingsaufnahme) ; aber sie soUten bedenken , dass der Brah- 
moismus in keinem Puukte so gebieterisch ist als in dem Aufgeben der Ab- 
gotterei. In anderen Hinsiebten kann er Conservatism as erlauben, nor nieht 
im Punkte der Abgotterei. Er kann einen Mann als Brahmo betrachten, 
wenn er in anderen Hinsichten conservativ ist, aber nimmermehr kann er 
einen Gotzendiener als Brahmo ansehen. E i n e s kann der conservative Brahmo 
thun, namlich das alte Ritual beobachten und nur den abgottischen Theil 
desselben anslassen, wenn er es nicht vorzleht, das positiv brahmoistische 
Ritual zu befolgen, das in der Anusht^ana Paddhati niedergelegt ist. Da- 
gegen sollte der fortgeschrittene Brahmo dem conservativen Freiheit geben 
in dem Urtheil iiber den abgottischen Charakter der von jenem verworfenen 
Theile des alten Rituals. Wenn ein fortgeschrittener Brahmo von einem con- 
servativen verlangt, diejenigen Theile zu verwerfen, die der erstere fur ab- 
gottisch ansieht , Aber der letztere nicht, so verweigert er einem Mitbrabmo 
die Qewissensfreiheit. 

Die Adi Brahmo - Samaj ist die national - indische theistische Kirche, 
deren reformatorische Grundsatze wir oben beschrieben haben. Ihr Yer- 
halten gegen die alte Landesreligion ist freundlich , aber mit dem Bestreben 
dieselbe zu verbessern und zu reformiren. Dieser Umstand hauptsachlich 
unterscheidet dieselbe von der Brahmo - Samaj in Indien , deren Haltnng 
gegen diese Religion antagonistisch und feindlich ist. Die Mission der Adi 
Samaj ist, die alte Religion zu erfiillen und nicht zu zerstoren. Die Haltung 
der Adi Samaj gegen dieselbe ist freundlich, aber zugleich ist sie dem Fort- 
schritt nicht abgeneigt. Es ist ein Irrthum, sie eine conservative Kirche zn 
nennen. Sie ist vielmehr eine conservativ - fortschrittliche Kirche, oder ge- 
nauer, einfach eine Kirche oder religiose Kurperschaft, die die socialen Re- 
formen dem Urtheil der einzelnen Glieder oder den aus solchen Gliedern be- 
stehenden Yereinen iiberlasst. Sie enthalt sowohl fortschrittliche als con- 
servative Glieder. Wie die iiberm'assig fortschrittlichen Brahmos, die das 
conservative Element darin vernichten wollten , zum Ausscheiden genothigt 
wurden, so wiirde dasselbe der Fall sein, wenn eine hoch - conservative 
Pffrtei sich erhobe , die dem fortschreitenden Element Gewalt anthun und 
die Kirche in eine einseitig conservative verwandeln wollte. Nur Manner, 
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die duldsam gegen die Meinangen Anderor seio und die aufrichtigen Ueber- 
zeuguDgeu der GegeDpartei achten kouuen , die conservativen wie die fort- 
geschritteneB, konnen Glieder der Kirche bleibeu.v 

Das kraftige Natioualgefuhl der iudischen Reformer fliidet seinen Aus- 
drack in folgender Stelle der »Brahmic Questions* p. 9 : 

»Eine Samaj ist alien zug'anglich. Die Uerzen der Mehrzahl unserer 
Landsleute sind durchaus uicht tief von christlichen Aiischauangen erfiillt. 
Was wiirden sie von einem Brahmogeistlichen denken, der an der Vedi (Al- 
tar) Ausspriiche aus derBibel anfiihren woUte? Wiirden sie nicht von dieser 
Zeit an einen uniiberwindlichen Hass gegen Brahmoismus and alles Brahmoi- 
stischc fassen? Wenn Anfiihrung von Stellen aus der Bibel oder dem Koran 
unsere Landsleute beleidigt, so diirfen wir es nicht thun. Die Wahrheit ist 
eben so wahr, wenn sie aus den £fastras, als wenn sie aus der Bibel oder dem 
Koran stammt. Wahre Freisinnigkeit besteht nicht in der Anfiihrung von 
Stellen aus den religiosen Schriften anderer Nationen , sondern darin , dass 
wir Fortschreitenden auch die Nachziigler, die noch in der Finsterniss von 
Unwissenheit und Aberglauben herumtasten , mit uns fortreissen. Wir han- 
deln sicherlich nicht gegen die Forderungen unseres Gewissens , wenn wir 
nuT Stellen aus den Hindu-/Sastras anfiihren und nicht aus all den religio- 
sen Schriften aller Lander auf dem Erdboden. Ueberdies gibt es nicht einen 
Ausspruch in den heiligen Schriften anderer Nationen, der nicht sein Seiten- 
stuck in den ^Sastras hatte.n 

Und wieder in »The Adi Brahma-Samaj etc.« p. k 

»Die Glieder der Adi Samaj, bestrebt die Wahrheiten des Theismusun- 
ter ihrer eigenen Nation, den Hindus, zu verbreiten, haben naturgemass eine 
indische Art der Ausbreitung angenommen, gerade so wie ein arabischer 
Tbeist eine arabische Art der Ausbreitung annehmen wiirde, und ein chine- 
sischer Theist eine chinesische. Solche Unterschiede in dem Auftreten des 
Theismus in verschiedenen L'andern miissen naturgemass aus dem gewohn- 
lichen Lau| der Dinge entstehen; aber sie sind zufallig, nicht wesentlich, 
national, nicht sectirerisch. Obgleich der Brahmoismus eine allgemeine Re- 
ligion ist, so ist es doch unmoglich , ihm eine allgemeine Form zu geben. 
In jedem besonderen Lande muss er auch eine besondere Form tragen. Eine 
sogenannte allgemeine Form wiirde ihn seltsam und lacherlich erscheinen 
lassen fiir die Nation oder religiose Denomination , unter der er verbreitet 
werden soil, und wiirde ihm keine Achtung schaffen. Diesen Anschauungen 
gemass hat die Adi Samaj eine indische Form fiir die Ausbreitung des The- 
ismus in Indien angenommen. Sie hat daher manche unschuldige indische 
Gebrauche und Sitten beibehalten , und hat eine Form des Gottesdienstes 
angenommen, die nur aus den Hindu-<Sastras stammende Stellen enthalt, 
ein Buch theistischer Texte , das nur aus diesen heiligen Schriften ausge- 
wahlte Abschnitte enthalt, und ein Ritual, das soviel von den alten Formen 
enthalt, als sich mit den Forderungen des Gewissens vereinigen lasst.w 
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Aiiszllgre ans Kesehub Chunder Sen's Yortrag ilber Christas 

und Ghristenthnni; 1870. 

>iWarum hege ich AchtuDg und Ehifurcht Tor Ghristus? . . . Woher 
kommt es, dass , ob ich gleich den Namen »Ghrist<( nicht annehme, ich doch 
fortfahre meinen herzlichsten Dank Jesu Ghristo darzubringen ? Es muss et- 
was sein In dem Leben und Tode Christi, es muss etwas sein in seinem gros- 
sen Evangelium, das Trost^ Licht und Starke bringen kann in ein von Sunde 
und Ungerechtigkeit schwer belastetes Herz. Ich studirte Christum ethisch, 
ja geistig, — und ich studirte die Bibel in demselben Geiste, und ich muss 
offen und aufrichtig anerkennen , dass ich Ghristo und dem Evangelium 
Christi viel verdanke. . . . 

Meine erste Frage war : Was ist der in der Bibel gelehrte Glaube ? . . . 
Muss ich durch alle Dogmen und Lehren hindurch gehen, die in den Augen 
der verschiedenen Secten das Ghristenthum ausmachen , oder gibt es etwas 
Einfaches, das ich auf einmal ergreifen und verwerthen kann ? 

Ich fand, dass Ghristus ein e Sprache redete und die Ghristenheit eine 
andere. Ich ging zu ihm, bereit zu horen, was er zu sagen hatte , und war 
unermesslich befriedigt, als er mir sagte : »Liebe den Herrn , deinen Gott, 
mit ganzem Herzen , mit ganzem Gemiithe , mit ganzer Seele , mit ganzer 
Kraft, und liebe deinen Nachsten wie dich selbst/( und dann hinzufugte: 
»Dies ist das ganze Gesetz und die Prophetena , mit anderen Worten : die 
ganze Philosophic , Theologie und Ethik des Gesetzes und der Propheten 
concentrit sich in diesen zwei grossen Lehren, Gott zu lieben und die Men- 
schen zu lieben ; und dann sagte er anderswo : i»Thut dies und ihr sollt das 
ewige Leben emten.« . . . Wenn wir Gott lieben und die Menschen lieben, 
werden wir Ghristo ahnlich und erlangen so ewiges Leben. 

Ghristus verlangte niemals Yon mir Yerehrung oder Anbetung, die Gott 
gebiihrt, dem Schopfer der Welt. . . . Er stellt sich vor mich als den Geist. 
den ich einsaugen muss, um dem gottlichen Yater zu nahen , als den grossen 
Lehrer und Fiihrer, der mich zu Gott leiten will. 

Es gibt Leute, die glauben , dass wenn wir durch die Caerimonie toq 
Taufe und Sacrament hindurch gehen , wir von Gott angenommen werden ; 
aber wenn man die Taufe als ausseren Gebrauch annimmt, so kann mun da- 
durch das Leben nicht annehmbar vor Gott machen , denn Ghristus will et- 
was innerliches, eine vollstandige Bekehrung des Herzens , wir mussen das 
Joch des Mammons abwerfen und das Joch der Religion, der Wahrheit und 
Gottes aufnehmen. Er will, dass wir unsere Herzen taufen sollen nicht mit 
kaltem Wasser, sondern mit dem Feuer innerlicher, religioser Begeisterung; 
er fordert uns auf, nicht einen ausseren Bitus durchzumachen, sondern die 
Taufe zu einer Geremonie des Herzens zu machen, zu einer geistliohen £i- 
weckung aller unserer Krafte, aller unserer reinsten und hochsten Triebe 
und Thatigkeiten. Das ist die wahre Taufe. So mit Beziehung auf die Lehre 
vom Sacrament. Manche essen das Brot und trinken den Wein an dem 
Tische des Sacraments und verrichten die Gaerimonie mit frommem und in- 
briinstigem Geiste ; aber nach alle dem , was bedeutet denn das wiikliche 
Sacrament? Wenn die Menschen es einfach als einen Tribut der Achtung 
und Ehre gegen Ghristus annehmen, wird er damit befriedigt sein? Werden 
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sie damit befriedigt sein? Konnen wir sie aU Gbiisteii ansehen, einfach well 
sie diesen Ritas legelmissig zwanzig oder fQnfzig Jahre ihres Lebens dnreb- 
gemacht? leb denke niebt. Gbristas Terlangt von hbs absolute Reinigmig 
Ttnd HeiUgnng des Herzens. In dieser Hinsiebt also sebo icb Cbristam anf 
dm eineii Sohe nnd die obristUcben Seetea anf der andem. 

Was iat das Brod, das Gbristas seinen Jfingem za essen, and der Wein^ 
den er ibnen za trinken gab? Jeder Menscb, der ein einfaebes YerstSndniss 
Yon ibm bat, wfbrde za dem Seblasse kommen , dass alles dies blldlicb and 
im bocbsten and bervorragendsten Sinne geistig gemeint ist. Bist da bereit, 
Gbristam bloss als einen aasseren Lebrer, als eine aasserlicbe Versohnang 
and Recbtfertigang anzunebmen , oder willst da dicb als wabren Gbristen 
beweisen darcb Annabme seiner feierlicben Aaftrage in ibrer geistigen Wicb- 
tigkeit and Bedentang ? £r sagt deatlicb, jeder Nadifolger mUsse seia i^dscb 
essen and sein Blat trinken. Wenn wir essen^ wird das Brod verwandelt in 
Starke and Gesandbeit and wird das Mittel anser Leben za verlangern ; so 
ist es aacb im Geistigen. Wenn wir die Wabrbeit in anser Herz bringen, 
Gbristam in ansere Seele aofnebmen, assimiliren wir den Geist Gbristi mit 
anserem geistigen Wesen, and finden dann Gbristam aafgenommen in anser 
Leben and verwandelt in geistige Starke, Gesandbeit, Freade and Segdn. 
Gbristas yerlangt ein Aafopfern seiner selbst, ein Ablegen des alten Men- 
scben and ein neaes Wacbstbam im Herzen. Icb zlebe so eine Scbeidelinie 
zwiscben dem sicbtbaren and aasseren Gbristas and dem ansicbtbaren and 
inneren Gbristas, zwiscben dem korperlicben and dem geistigen Gbristas, 
zwiscben dem Gbristas der Bilder and Gemalde and dem Gbristas, der im 
Herzen wacbst, zwiscben dem todten and dem lebendigen Gbristas, zwiscben 
dem Gbristas, der einst lebte and war. and dem Ghristus, der noch lebt 
and ist 

Ein Gbrist sein ist also, so viel als Gbristo abnlicb sein. Ghristentbam 
beisst werden wie Gbristas , nicbt Annabme von Gbristas als einem Lebr- 
satze Oder einer aasseren Darstellung, sondern geistige Aebnllcbkeit mit 
dem Leben and Gbarakter Gbristi. Und was ist Gbristus ? Unter Gbristas 
Yorstebe icb einen , der sagte : »Dein Wille geschebe« ; and wenn icb von 
Gbristas sprecbe , so spreche icb von diesem Geiste des Geborsams gegen 
Gott , diesem Geiste anbedingter Entscblossenbeit und Bereitwilligkeit za 
alien Zeiten and anter alien Umstanden za sagen : »Dein Wille gescbebe, 
nicbt der meine la . . . 

Dieses Gebot der Feindesliebe and Vergebang, diese iiberirdiscbe Lebre 
der Menscbenliebe ist filr micb wirkUcb siiss , and wenn icb an dieaen ge- 
segneten Mann Gottes denke , der am Kreuze sterbend die Worte spracb : 
»yater, vergib ibnen, denn sie wissen nicbt, was sie tbun I« ob I dann f&ble 
icb, dass ich dieses Wesen lieben mass, icb fiible, dass etwas in mir ist, das 
Ton diesen sQssen and bimmliscben Worten geriibrt wird , icb fiible , dass 
icb Gbristam lieben mass, die Gbristen mogen gegen micb sagen , was sie 
wollen ; dass icb Gbristam lieben mass , denn er predigte die Liebe zam 
Feinde. . . . 

Wenn jeder Einzelne ein Gbrist wird im Geiste — man mag den Namen 
abweisen, wenn man will — wenn jeder Einzelne so gebetseifrig wird , wie 
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Cbristus war, so liebend and vergebend gegen Feinde wie er, so selbstanf- 
opfernd wie er, dann werden diese kleinen Einheiten , diese kleinen Indl* 
Yidualitaten zasammenwachsen und verschmelzen dtuch die naturlicbe Yer- 
wandtschaft dei Henen ; und diese nenen Creatuien , refonnirt , wiederge^ 
boren in dem klndlichen und Cbristo ahnlichen Geiste der Andacht und 
des Glaubens weiden Bicb zu einander gezogen fiihlen, und mit einander eine 
wirklicb christliche Kirche, eine wirklich cbristliche Nation bilden. Erlaubt 
miij Freude, zu sagen, England ist nocb keine christliche Nation. « 



Anszngr aus einem CatedtiBmugy heransgregeben ron einem 

Gliede der Adi Brahmo-Sam^. 

Frage. Wer ist die Gottheit der Brahmos? 

A n t w r t. Der eine wahre Gott , e i n e r ohne einen zweiten ^ den alle 
Hindu-Sastras verkiinden. 

F. Was ist der Gottesdienst der Brahmos ? 

A. Gott zu lieben und die Werke zu than, die er liebt. 

F. Was ist der Tempel der Brahmos ? 

A. Das reine Herz. 

F. Was sind die Caerimonien der Brahmos? 

A. Gute Werke. 

F. Was ist das Opfer der Brahmos? 

A. Aufgeben der Selbstsucht. 

F. Was sind die Biissungen der Brahmos ? 

A. Keine Siinde begehen. Das Mahabharata sagt: Derjenige, der keine 
Sdnde in Geist, Wort, That oder Gesinnung begeht, verrichtet Bussun- 
gen , nicht deijenige, welcher seinen Rorper verschmachten lasst. 

F. Was ist der Wallfahrtsort der Brahmos? 

A. Die Giesellschaft der Guten. 

F. Was ist der Veda der Brahmos? 

A. Gotteserkenntnlss. Sie ist hoher als aile Yedas. Der Veda selbst sagt : 
»Die niedere Erkenntniss ist der Rig-Veda, der Ya^ur-Veda, der Sama- 
Veda, der Atharva-Yeda u. s. w. ; die hdhere Erkenntniss ist die, welche 
von Gott handelt.« 

F. Was ist die heillgste Formel der Brahmos ? 

A. Sei gut und tbue Gutes. 

T. War ist der achte Brahmane? 

A. Der, welcher Brahma kennt. Die Brihadaranyaka-Upanishad sagt : »Wer 
in der Erkenntniss Gottes aus dieser Welt scheidet, der ist ein Brah- 
mane. « 
(Siehe vBrahmic Questions«r, 1879. 
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